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Ĺbn-i Arabvªyi (Y.638/1240) tasaYYuf d�nyasñnda en ciddi eleśtiren sûfv, AlkuddeYle-i 
Simnknv (Y.736/1336) olmuśtur. Simnknvªnin, Yahdet-i Y�cûda y|nelik eleśtirisi, iki noktada 
odaklanmaktadñr. Birincisi, Yahdet-i Y�cûd m�śkhedesi, sûfv tecr�benin son gayesi deĨil, 
baślangñcñdñr, śeklindedir. 

olsa da, Ĺmkm-ñ Rabbknvªden sonra gelen pek ook sûfvnin, 
Ĺbn-i Arabv - Ĺmkm-ñ Rabbknv tartñśmasñna katñldñĨñ ve bu 
iki sûfvden birinin yanñnda yer aldñĨñ bilinmektedir. 

Hio kuśkusu], tasavvufv d�ś�nce sistematiĨi ioerisinde, 
Allah-klem iliśkisini kurmaya oalñśan Ĺbn-i Arabvªnin 
vahdet-i v�cûd doktrinine karśñ ortaya konulan ciddv, 
belki de tek sistem, Ĺmkm-ñ Rabbknvªnin geliśtirdiĨi 
vahdet-i śuhûddur. Vahdet-i v�cûd, m�śkhededen 
hareket ederek Allahªñn dñśñndaki varlñklarñ inkkr etmek, 
vahdet-i śuhûd ise, m�śkhedenin birliĨine inanmakla 
birlikte, Allahªñn dñśñndaki varlñklarñn geroekliĨini kabul 
etmektir. Buradaki tartñśma, esasta Kelkm ve Felsefede 
de |nemli bir konu olan varlñk- mkhiyet iliśkisinin 
tasavvuftaki yansñmasñdñr.

Ĺmkm-ñ Rabbknvªye g|re sûfv tecr�benin son gayesi, 
tevhvd (varlñkta birlik� deĨil, ubûdiyet (kulluk� olduĨu ioin 
seyr u s�lûkun ulaśtñĨñ nihkv nokta da, vahdet-i v�cûd 

Ĺkincisi ise Allah ile klem arasñndaki farklñlñĨñ 
ortadan kaldñrmasñdñr. Bu iki eleśtiri noktasñ 
oldukoa |nemlidir. Zira bir diĨer |nemli m�nekkid 
Ahmed Fkruk-i Sirhindv (v.1034/1624�, vahdet-i 
v�cûd ve Ĺbn-i Arabvªye y|nelik eleśtirilerinde 
b�y�k |lo�de Simnknvªnin bu eleśtirilerinden 
istifade etmiśtir. Hatta bi]]kt kendisi, selefi ile 
aralarñnda y|ntem aoñsñndan b�y�k ben]erlikler 
olduĨunu ifkde etmekten oekinmemiśtir.

NakśibendvliĨin |nde gelen temsilcilerinden 
Rabbknv, Simnknv kadar esastan ifadelerle 
olmasa da, Ĺbn-i Arabvªyi doktrin ba]ñnda 
eleśtirmiś, ancak ona karśñ saygñsñnñ da her 
vesile ile dile getirmiśtir. Rabbknvªnin geliśtirdiĨi 
vahdet-i śuhûd ile vahdet-i v�cûd arasñnda |]de 
bir farklñlñk olup olmadñĨñ y|n�nde tartñśmalar 

Ĺlahiyatoñ Ya]ar 
makman64@gmail.com

DR. MUSTAFA AKMAN

TASAVVUF 
MENSUPLARINDAN  



79

deĨil, vahdet-i śuhûd olmalñdñr. Sûfv, m�śkhedelerinden 
hareket ederek varlñĨñn birliĨini savunama]. Rabbknvªnin, 
Ĺbn-i Arabvªye y|nelik eleśtirilerinin tamamñnda bu 
noktanñn g|]e oarptñĨñnñ s|ylemek m�mk�nd�r. O, pek 
ook ke], s�lûkunun ilk ]amanlarñnda vahdet-i v�cûdun 
m�śkhedesine nkil olduĨunu, daha sonra yanlñślñĨñnñn 
kendisine keśfolunmasñyla bu g|r�śten va]geotiĨini 
s|yler. 

Ĺmkm-ñ Rabbknv, -her 
]aman- eserlerinde 
vahdet-i v�cûd 
d�ś�ncesini Ĺslkm 
ve |]ellikle de S�nnv 
Ĺslkm maskesi 
altñnda saklamayñ 
ve ©halkñn diniªnden 
u]ak g|]�kmemeyi 
yeĨlemiś olan Ĺbn-i Arabvªnin form�le ettiĨi vahdet-i 
v�cûd g|r�ś�n� eleśtirmenin yanñ sñra bu d�ś�nceyle 
iliśkili ba]ñ hususlarñ da ehl-i s�nnet inancñna aykñrñ 
olduĨu gerekoesiyle eleśtirmiśtir. Bu hususlarñn baśñnda 
ise irade meselesi gelmektedir. Rabbknv, Ĺbn-i Arabvªnin, 
cehennem ehlinin ce]asñnñn ebedv olmadñĨñ śeklindeki 
g|r�ś� hatalñdñr, der. Zira d�nyada rahmet, b�t�n m�ªmin 
ve kkîrleri kapsasa da khirette yalnñ]ca m�ªminleri 
kapsar. Ayrñca tasavvufv ñstñlah olarak (sarhoś�� sûfvnin 
Ĺslkmv ahkkma aykñrñ s|] ve hareketi anlamñna gelen 
śathiye konusunda da eleśtirir. Ona g|re diĨer birook 
sûfv gibi Ĺbn-i Arabv, aklñnñn ermediĨi ve kusurlu -ancak 
bi]ce ithal- y|ntemlerle konuśtuĨu konularda birtakñm 
]anlarda bulunmuś ve bunlarñ ifade ederken tabiv ki 
hataya d�śm�śt�r.

Rabbknvªnin, ortaya koyduĨu vahdet-i śuhûdun esas 
prensipleri ile vahdet-i v�cûdun prensipleri arasñnda 
geroekte bir fark olup olmadñĨñ tartñśñlabilir. Ancak bi]ce 
onun, vahdet-i v�cûdu kabul etmediĨini belirtmesi, 
kendisini tasavvufun neresinde konumlandñrdñĨñnñ 
g|rebilmemi] bakñmñndan tarihv bir |neme sahiptir. 
Beri tarafta her ]aman, gerek yaśantñsñnda ve gerekse 
kitaplarñnda mistik bir tar] hissettiren ve s|ylemi ile 
tasavvufv ve felsefv d�ś�ncedeki sudûr na]ariyesi ve 
vahdet-i v�cûd doktrininden pek u]ak olmadñĨñ g|r�len 
Śah Veliyyullah Dihlevv (v.1176/1762� de vahdet-i v�cûd 
ile vahdet-i śuhûd doktrinlerini birleśtirme giriśiminde 
bulunan ilk kiśi olarak tanñnñr. Ona g|re Sirhindv ile 
Ĺbn-i Arabvªnin ontolojik g|r�śleri arasñnda var olduĨu 
d�ś�n�len ]ñtlñklar, esasen, bir terminoloji sorunu olup, 

meselenin |]� ile alakalñ deĨildir. Dihlevvªye g|re m�mk�n 
geroeklikler, geroek varlñklar olmayñp, Ĺbn-i Arabvªnin de 
d�ś�nd�Ĩ� gibi, var olan śeylerin deĨiśik formlarñ olarak 
Vacibªul-v�cûd olan Geroekªte ortaya oñkmñślardñr. O 
diyor ki: Ne ya]ñk ki, vahdet-i v�cûdun ]amanla yanlñś 
anlaśñlmasñ, Ĺbn-i Arabvªnin |Ĩretilerinin hatalñ i]ahlarñ 
ve yanlñś deĨerlendirilmelerine dayanmaktadñr. Aslñnda 
sadece Sirhindvªnin kendisi deĨil, Arabvªnin takipoileri de 
b|ylesi bir yanlñśa d�ś�lmesinde suoludurlar. Vahdet-i 

v�cûd ve vahdet-i 
śuhûd kavramlarñnñ 
yeniden tanñmlayan 
Dihlevv, bu konuda 
|]ellikle Sadreddin 
Konevv (v.672/1274� 
ve Abdurrahman 
Ckmvªyi (v.898/1492� 
mesul tutar. Dihlevv, 

Mektûbktªñnda Ĺbn-i Arabvªyi yanlñś anlatmasñndan 
dolayñ kendi m�jdecisi� (kendisi ioin irhasatta bulunan� 
Sirhindvªyi de kñnar. Dahasñ Dihlevv, Ĺbn-i Arabvªyi 
anlatmak ioin Sirhindvªnin icat ettiĨi kavramlar yerine 
Ĺbn-i Arabvªnin teknik terimlerini kullanmayñ tercih eder. 
Ona g|re Sirhindv, kendi iotihadñna uyarak ©d�ś�ncede 
yanñlgñyaª d�śm�śt�r. Śah Veliyyullahªñn, Sirhindvªnin 
Ĺbn-i Arabvªden ayrñldñĨñ yerlerde hemen Ĺbn-i Arabv 
lehine tarafgir davranmasñ oldukoa manidardñr. 

Oysaki Ĺbn-i Arabvªnin son d|nem u]manlarñndan Ebuªl-
Alk el-Afvfvªnin (v.1389/1966� dediĨi gibi, Ĺbn-i Arabv, 
dili ve grameri bo]ma pahasñna da olsa, Kurªanªñ (ve 
hadisleri� aoñktan aoñĨa kendi vahdet-i v�cûd g|r�ś�ne 
uyacak śekilde yorumlayan biridir. O, Kurªanªñ ba]en 
Yeni Platoncu bir sistem halinde, ba]en de bir baśka 
felsefe t�r�ne g|re yorumlar. Bu y�]den genellikle onda, 
Kurªanªñ anladñĨñmñ] śekilde bulmamñ] g�ot�r. Bu oabanñn 
temelinde, ooĨu M�sl�man olan ve dolayñsñyla kutsal 
konusunda akñllarñnda oluśmuś olan resmin yñkñlmasñna 
pek de tahamm�lleri bulunmayan okuyucularñna onlarñn 
her an g�vence altñnda olduklarñnñ hissettirmek gibi bir 
|rt�k amao olsa gerektir. 

Ancak t�m b�t�nc�ll�Ĩ�ne raĨmen, Ĺbn-i Arabvªyi 
okuyan herkes, onun felsefesine yayñlan bir oeliśki, oift 
anlamlñlñk ve oñkma]la karśñ karśñya kalabilmektedir. 
Aslñnda Ĺbn-i Arabv de okuyucusunun bu duruma 
d�śmesini istemektedir ve d�ś�ncesini, b�y�k |lo�de 
kendi isteĨiyle ve bira] da d�ś�n�ś tar]ñnñn d�]ensi] 
oluśundan dolayñ, oeliśkilerle ve anlamsñ]lñklarla 

TasaYYuf MensuSlarñndan Ĺbn-i Arabv Eleśtirisi

Ona g|re diĨer birook sûfv gibi Ĺbn-i Arabv, 
aklñnñn ermediĨi Ye kusurlu -ancak bi]ce ithal- 

y|ntemlerle konuśtuĨu konularda birtakñm 
]anlarda bulunmuś Ye bunlarñ ifade ederken tabiv 

ki hataya d�śm�śt�r.
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s�slemiśtir. Onda dinle s�rekli baĨlantñlñ kalma ve her 
]aman dinden bir referans bulma oabasñ g|r�lse de, 
aslñnda el-Afvfvªnin dediĨi gibi Ĺbn-i Arabv, d�ś�ncelerini 
Ĺslkm maskesi altñnda baśarñlñ bir śekilde vermiś biridir. 

Nitekim onun aynñ kitabñnda (F�tûhkt� itikadñ i]ah 
sadedinde �o ayrñ akide belirlediĨi g|r�lmektedir. M�ellif, 
m�sl�manlarñ dinv hayat ve mertebeleri bakñmñndan 
©ehlullahª, ©ehl-i 
r�sûm/śeriat ve 
]ahir klimleriª (ki 
bu, bir k�o�mse 
ve  hakaret 
i fadesi  o larak 
kullanñlagelmiśtir� 
ve ©ehl-i Ĺslkm /
m�sl�man halk kitlesiª śeklinde �o ]�mreye ayñrmñś ve 
bunlarñn her biri ioin ayrñ bir akide ya]mñśtñr. Akidetªul-
Avam, ehl-i Ĺslkm ioindir. Ĺbn-i Arabv bu riskleyi kendi 
itikadñnñ aoñklamak ve bu hususta m�sl�manlarñn 
h�sn-ñ śehadetini ka]anmak maksadñyla ya]dñĨñnñ 
belirtmektedir. Ancak kendi itikadñnñ aoñklamaktan ook 
m�sl�manlarñn h�sn-ñ śehadetini ka]anmak maksadñyla 
ya]dñĨñ aoñktñr. Nitekim cennet ve cehennemin 
ebedvliĨine temasla sona eren bu risklesinin, Ehl-i 

S�nnet esaslarñna g|re tan]im edilmiś olmasñ bunun 
iśareti olsa gerektir. Akidetªun-Nksiyetªis-Skdiye, ehlªir-
r�sûm ioin ve Akidetu Ehlªil-Ĺhtisks adñnñ taśñyan �o�nc� 
riskle ise ehlullah ioin ya]ñlmñśtñr. Bu risale de g�ya Ĺbn i 
Arabvªnin itikadv anlayñśñnñ ihtiva etmektedir. Ĺbn-i Arabv 
bu akidelerin �o�nden baśka yine F�tûhktªta, Akidetu 
Hulksatªil-Hkssa adlñ bir riskle daha ha]ñrladñĨñnñ, ancak 
halkñn anlayamayacaĨñ kadar aĨñr olduĨundan bunu 

kitaba serpiśtirdiĨini 
ifade etmektedir. Ĺśte 
onun esas akidesi ve 
]aten tartñśñlñp eleśtirilen 
de geroekten inandñĨñ ve 
akidesi demeye gelen 
bu d�ś�nceleridir. Ĺśte 
Ĺbn-i Arabvªyi de esasen 

bu ©serpiśtirilmiśª s|ylemi �]erinden deĨerlendirmek 
gerektir

Abdulkerim el-Cvlvªnin (v.826/1422� de ilim-maªlûm iliśkisi 
gibi konularda eleśtiriler y|nelttiĨi Ĺbn-i Arabv, oeśitli 
eserlerinde temas ettiĨi akkid konularñnda ba]ñ orijinal 
yaklaśñmlar sergilemekle birlikte genellikle bunlarñn 
kendisine ait yeni buluślar olmadñĨñ anlaśñlmaktadñr. 
Onun yaptñĨñ śey, daha |nce oluśan felsefv-kelkmv 

Nakśibendvyye Tarikatñ ile Ĺbn-i Arabv arasñndaki 
iliśkinin, hatta baĨlñlñĨñn en belirgin kanñtñ, 

kuśkusu] m�frit bir Ĺbn-i Arabv hayranñ olan 
Abdurrahman Ckmvªdir.



k�lt�r� yeni bir terminolojiyle kendi ioinde tutarlñ bir 
bioimde sunmaktan ibarettir. Bunun yanñ sñra felsefe 
yapan bir îlo]of olmasñna karśñn, kullandñĨñ �slûp 
sayesinde d�ś�ncesine mistik bir hava katmasñnñ 
baśarmñś ve bu y|n�yle kendisinden sonra gelen pek 
ook klimi etkilemiśtir.

Ĺbn-i Arabvªnin |]ellikle Kuªran referanslarñ, haklñ olarak 
her ]aman ©oldukoa aoñk olan birincil anlamñn gerisinde 
saklñ olduĨu iddia edilen ikincil anlamñª arama oabasñ 
olarak śiddetle eleśtirilmiśtir. Hatta Ĺbn-i Arabvªnin en 
ook maru] kaldñĨñ eleśtirilerden biri, onun, dinin bioimsel 
ifade ve emirlerinin gerisinde bir iosel (batñnv� anlam ve 
yaśam tar]ñ olduĨu ve bunun yerine g|re g|r�n�śteki 
anlam ve ifadeden daha |te olduĨu iddiasñna sahip 
olan ©Bktñnvlerdenª biri olduĨu suolamasñdñr. Daha |nce 
Kutbeddin Kastalknv (v.686/1287� ile baślayan bu 
©Kurªanªñn anlamlarñnñ saptñrmaª suolamasñ, Ĺbn-i Arabv 
karśñtñ polemiĨin îili kurucusu sayñlan Ĺbn-i Teymiyyeªde 
(v.728/1328� ]irveye ulaśñr.

Ĺbn-i Arabvªden sonra, baśta onun felsefesinin esasñnñ 
oluśturan vahdet-i v�cûd |Ĩretisi olmak �]ere ulûhiyet, 
n�bûvvet, velayet, hayñr, śer, khiret ahvkli ve din 
telakkisine iliśkin g|r�ślerinin hemen tamamñ tartñśñla 
gelmiśtir. Fakat ona y|neltilen eleśtiriler ioinde en b�y�k 
payñn vahdet-i v�cûd 
telakkisine ait olduĨu 
ś�phesi]dir. Onun bu 
telakkisinin panteist bir 
nitelik taśñmadñĨñ ]annñna 
sahip olanlarñn yanñnda 
el-Afvfv (v.1389/1966� gibi konunun u]manñ sayñlan kimi 
klimler, vahdet-i v�cûd |Ĩretisinin bir pantei]m, Ĺslkmªñn 
meśru olmayan bir u]antñsñ olduĨunu ifade etmiślerdir.

Öte yandan Rabbknv, Hint alt kñtasñ Nakśibendvyye 
Tarikatñªnñn en |nemli simalarñndan biridir. Onun 
eleśtirilerinin backgroundunda bu mensubiyetinin etkisi 
s|] konusu olama]. Zira Nakśibendvyye geleneĨinde 
sistematik bir Ĺbn-i Arabv karśñtlñĨñndan bahsetmek 
m�mk�n g|]�kmemektedir. Tam tersine tarikatñn 
tarihinde |nem ar] eden śeyhlerin Ĺbn-i Arabvªye saygñ 
duyduĨu pekklk bilinmektedir. Nakśibendvyye Tarikatñ 
ile Ĺbn-i Arabv arasñndaki iliśkinin, hatta baĨlñlñĨñn en 
belirgin kanñtñ, kuśkusu] m�frit bir Ĺbn-i Arabv hayranñ 
olan Abdurrahman Ckmvªdir. 

Śu halde Ĺmkm-ñ Rabbknvªnin vahdet-i v�cûd eleśtirisinin 

arka planñnda onu bu eleśtirilere iten baśka bir 
takñm |nemli fakt|rler olmalñdñr. Bu amaola onun 
yaśadñĨñ d|nemin k�lt�rel ve tarihv dokusuna bakmak 
gerekmektedir. DiĨer bir ifadeyle Rabbknvªnin vahdet-i 
v�cûd eleśtirisinin arka planñnda, yaśadñĨñ d|nemde 
Hindistanªda mevcut siyasv, dinv ve sosyal ortamñn etkili 
olup olmadñĨñ ihtimalini d�ś�nmek isabetli olacaktñr. Bi]e 
g|re Ĺmkm-ñ Rabbknvªnin eleśtirisinin temelinde yatan 
esas fakt|r, Bab�rl� Sultanñ Ekber Śahªñn (v.1014/1605� 
geroekleśtirmeye oalñśtñĨñ alternatif din politikalarñdñr.

963/1556 yñlñnda tahta geoen Ekber Śahªñn hayatñnda 
tasavvufun i]leri ve dinv ilimlere ilgisi aoñkoa 
g|r�lmektedir. Öyle ki, kaynaklar, diśtiye Tarikatñªnñn 
temsilcisi Śeyh Selim-i diśtv ile arasñnda manevv bir 
baĨñn olduĨunu, onu ook sevdiĨini, hatta bu nedenle 
oĨluna Selim ismini koyduĨunu rivayet etmektedir ki bu 
oldukoa dikkat oekici bir durumdur.

Ekber Śahªñn ]amanla, Śeyh M�bkrek (v.1002/1593� ve 
oĨlu Śeyh Ebuªl-Fa]l-ñ Allkmv (v.1011/1602� gibi klimlerin 
desteĨini arkasñna alarak d|rt S�nnv me]hep ulemasñ 
arasñndaki ihtilaïarñ tartñśmaya aotñĨñ da bilinmektedir. 
Bu tartñśmalardan sonra Ekber Śahªñn gelmiś olduĨu 
noktada, HristiyanlñĨñn hak din olduĨuna inandñĨñna ve 
sarayda Hindu ayinleri d�]enlendiĨine tanñk olmaktayñ].

D|neminde yaygñn olan 
Mehdv beklentisinin 
de motivasyonuyla, 
987/1579ªda hem din, 
hem de d�nya liderliĨini 

kendisinde birleśtirmek isteyen Ekber Śah |]ellikle 
yakñnñndaki klimlerden aldñĨñ ©yanñlma]lñk fermanñ/
fetvasñª ile b|ylece dinv otorite olduĨunu da ilan etmiśtir. 
B|yle bir sosyal ve siyasv ortamda bulunan Rabbknvªnin 
Mektûbktªñnda yer alan herhangi bir konudaki g|r�ś�n�, 
anlatñlan bu sosyo-k�lt�rel tarihv arka planñ dikkate 
almadan okumamñ] saĨlñklñ bir ]eminde durmadñĨñmñ] 
anlamñna gelecektir. 

Śu halde Ĺmkm-ñ Rabbknvªnin, bir taraftan Hint inanolarñnñn 
etkili olduĨu, diĨer taraftan Ekber Śahªñn Din-i Ĺlkhv 
projesinin hkkim olduĨu bir atmosferde yaśadñĨñ 
hatñrdan oñkarñlmamalñdñr. Vahdet-i v�cûd doktrini ile Hint 
inanolarñ arasñnda bir ben]erlik olduĨu ve hatta vahdet-i 
v�cûdun Ekber Śahªñn dinleri birleśtirme projesine ]emin 
ha]ñrlamñś olabileceĨi durumu, Ĺmkm-ñ Rabbknvªnin 
dikkatinden kaomamñś olsa gerektir. En a]ñndan 
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Ekber Śahªñn uygulamaya oalñśtñĨñ dinlerin 
u]laśtñrñlmasñ (dinlerin birliĨi) Solitikasñnñn 

teSkisel bir u]antñsñdñr.
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onun bilinoaltñnda b|ylesi bir oekince olduĨu kuvvetle 
muhtemeldir. Bu nedenle bi]e g|re Ĺmkm-ñ Rabbknvªnin 
vahdet-i v�cûdu, ]ahir ulemanñn perspektiîyle 
eleśtirmesi, tarikatñ śeriatñn hi]metinde g|rerek śeriat 
ve ehl-i s�nnet itikadñnñ |n plana oñkarmasñ, iśaret edilen 
tarihv arka planñn bir neticesidir. Ve onun bu teśebb�s 
ve eleśtiri faaliyeti, |]elde Nakśvbendv tarikatñnda, 
genelde ise Hindistan 
tasavvufunda ciddi bir 
devrimdir. Buna g|re 
Ĺmkm-ñ Rabbknvªnin, 
m�samahasñ] bir 
śekilde kkîrlere katñ 
davranmasñ ve onlarla 
b�t�n  iliśkilerin 
kesilmesini istemesi, 
Ekber Śahªñn uygulamaya oalñśtñĨñ dinlerin u]laśtñrñlmasñ 
(dinlerin birliĨi� politikasñnñn tepkisel bir u]antñsñdñr. 
Onun gerek śeriat ve ehl-i s�nnet itikadñna vurgusu, 
gerekse bununla doĨrudan iliśkili olan vahdet-i v�cûd 
eleśtirisi, bu tarihv arka plan g|] ardñ edildiĨi s�rece 
doĨru okunama] demektir. 

Ĺśte yaśanan bu ortamdan, geleneĨe ters d�śme 
pahasñna da olsa haklñ bir va]ife oñkaran Rabbknv, bir 
mektûbunda n�b�vvet kandilinin ikinci bin yñla kadar 
gi]lendiĨini, kendi d|neminde artñk bunun aoñĨa oñkmasñ 
gerektiĨini vurgular. Baśka bir mektûbunda ise, aynªel-
yakvn ve hakkªel-yakvne ulaśan ve dolayñsñyla n�b�vvet 
nurlarñnñn kandilinden ilim alan kimsenin, ikinci bin yñlñn 
m�ceddidi olduĨunu ve onun ortaya oñktñĨñnñ s|yler. 
Öyle anlaśñlñyor ki Ĺmkm, burada kendisine ś|yle veya 
b|yle bir vi]yon biomekte ve kendisini, artñk haklñ haksñ] 
ikinci bin yñlñn m�ceddidi misyonuna sahip g|rmektedir. 
BilineceĨi �]ere Rabbknvªnin, daha ook siyasv nedenlerle 
eleśtirmek durumunda kaldñĨñ Ĺbn-i Arabv de kendini 
hatemªul-evliya olarak g|rd�Ĩ� imasñnda bulunmuśtu.

Ĺmkm-ñ Rabbknv, konjonkt�r�n �stesinden gelebilmek 
ioin, Ekber Śahªñn Din-i Ĺlahv projesinin ©esas bahoeªsi 
iślevi g|ren vahdet-i v�cûd felsefesini ve dolayñsñyla 
banisi Ĺbn-i Arabvªyi eleśtirmek durumunda kalñnca 
S�nnv paradigmayñ kalkan yapmak suretiyle tenkitlerini 
sñralamaya koyulur. Tabiv ki bu baĨlamda nispeten 
isabetli tespitleri de olur. S|]gelimi ona g|re fara]a keśf 
ve ilham ile oluśan herhangi bir bilgi, ehl-i hakkñn ortaya 
koyduĨu manalara aykñrñ olursa, keśf ve ilhama itibar 
edilmemesi ve ondan Allahªa sñĨñnñlmasñ gerekir. Keśf ve 
ilhamñn yegkne kñstasñ ve doĨruluk |lo�s� ise, ehl-i hak 

(]ahir� ulemasñnñn anladñĨñ manalardan baśkasñ deĨildir. 
Öyleyse Ĺbn-i Arabvªnin keśf ve ilhama dayanarak 
ortaya koymuś olduĨu bir kñsñm g|r�śler, ehl-i hakkñn 
kriterlerine aykñrñlñĨñ dolayñsñyla isabetsi] ve hatalñdñr� 
ancak ona g|re, iotihattaki hata gibi keśfe dayalñ hatasñ 
sebebiyle Ĺbn-i Arabv de ma]ur(�� g|r�lebilirdir. 

Ĺśte Ĺmkm-ñ Rabbknvªnin, 
Ĺbn-i Arabv ve vahdet-i 
v�cûd eleśtirisini de tam 
olarak bu baĨlamda 
deĨerlendirmek gerekir. 
Zira ona g|re, hakikatin 
|lo�t�, ehl-i s�nnet 
itikadñdñr ve tasavvuf s|] 
konusu olduĨunda buna 

Belki de Ĺbn-i Arabvªnin bundan daha b�y�k 
yanlñśñ, yaśamñś olduĨu tasaYYufv1 tecr�benin 

(birlik m�śkhedesinin) �]erine YarlñĨñn 
birliĨi śeklindeki teorik Ye felsefv bir doktrin 

kurmasñdñr
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aykñrñ olan her śey, eksik ve hatalñ bir keśîn neticesi 
olarak yanlñśtñr. Ĺlgino olan śu ki, Ĺbn-i Arabv, keśif 
erbabñnñn kabul ettiĨi kiśilerden birisidir. Hklbuki o, ehl-i 
hakkñn g|r�ślerine aykñrñ pek ook hatalñ ve yanlñś bilgiye 
sahiptir. Bu nedenle, Ĺmkmªñn, Ĺbn-i Arabv ve vahdet-i 
v�cûd eleśtirilerinde yapmak istediĨi śey, keśfe dayalñ 
tasavvufv tecr�beyi ehl-i s�nnet itikadñ ile oeliśmeyen bir 
]emine oturtmaktñr. 

Ĺmkm-ñ Rabbknvªnin bu uĨraśta śu noktalarñ |ne 
oñkarttñĨñnñ g|r�yoru]. Ona g|re, Ĺbn-i Arabv, isim ve 
sñfatlarñn ]atñn aynñ olduĨu, Allah ile klem arasñnda 
ayniyet olduĨu, dolayñsñyla ittihad g|r�ś�ne sahip 
olduĨu, vacib varlñk ile m�mk�n varlñĨñn birliĨi, Allahªñn 
klemi varlñĨñyla kuśattñĨñ, cehennemin ebedv olmadñĨñ ve 
ben]eri pek ook hususta hatalñ keśfte bulunmuśtur� ]ira 
s|] konusu g|r�śler, ehl-i s�nnetin temel prensipleriyle 
oeliśmektedir. 

Ö]etleyecek olursak Ahmed Sirhindvªnin Ĺbn-i Arabv 
ve vahdet-i v�cûd doktrinini eleśtirisinin arka planñnda 
yaśadñĨñ d|nemde Hindistanªdaki siyksv, dinv ve sosyal 
yapñnñn i]leri mevcuttur. d�nk� Sirhindv, vahdet-i 
v�cûdun, dinleri birleśtirme projesine uygun bir ]emin 
olabileceĨi endiśesini taśñmaktadñr. Onun Ĺbn-i Arabv ve 
vahdet-i v�cûd eleśtirisi ise temelde iki noktaya dayanñr: 
Birincisi� tecr�bv y|nden bir eleśtiridir. Ona g|re Ĺbn-i 
Arabv, tasavvufv tecr�benin son noktasñ olan ©kullukª 
makamñna ulaśamadan tevhvd makamñnda kaldñĨñ ioin 
onun vahdet-i v�cûd ile son bulan m�śkhedesi eksik 
ve hatalñdñr. Belki de Ĺbn-i Arabvªnin bundan daha b�y�k 
yanlñśñ, yaśamñś olduĨu tasavvufv1 tecr�benin (birlik 
m�śkhedesinin� �]erine varlñĨñn birliĨi śeklindeki teorik 
ve felsefv bir doktrin kurmasñdñr. Hklbuki onun buna hio 
hakkñ yoktu. Zira mistik tecr�beden felsefv bir na]ariye 
oñkarñlama]. Ĺkincisi ise rasyonel y|nden bir eleśtiridir ki, 
bu da v�cûd ve adem, ]atñn isim ve sñfatlarla iliśkisi, Allah 
ile klemin aynñlñĨñ gibi pek ook konuda vahdet-i v�cûdun 
yanlñś sonuolarñ olduĨuna dayanmaktadñr. Bu bakñmdan 
onun, b�y�k |lo�de tasavvufu, genelde śeriatñn, |]elde 
ehl-i s�nnet ulemasñnñn temel prensipleri ile uyumlu 
hale getirmeye oalñśtñĨñ g|r�lmektedir. Bu oabasñnda 
dayanak ve tespitleri ile tekliïerinde ne denli baśarñlñ 
olduĨu ise ayrñ bir araśtñrma konusudur.

Bu ya]ñ diĨer birook ]eYatñn yanñnda Abdullah Kartal, 
Ahmet Cahid HakseYer, Ahmet Tuno Demirtaś, CaĨfer 
Karadaś, CaYit Sunar, Ebuªl-Alk el-Afvfv, Hamid Algar, 
Ĺbrahim Sarmñś, Ĺsa delik, Mahmut dñnar, Muhammed 

Kñ]ñlgeoit Ye Yusuf ŚeYki YaYu]ªun konuyla ilgili 
eserlerinden yararlanñlarak ha]ñrlanmñśtñr.

Notlar

1. Velayet odaklñ batñnv bir gelenek olan tasavvufun, Śivlikªle 
|]ellikle de Oniki Ĺmam ŚivliĨi ile pek ook ortak y|n� vardñr. 
Ancak tasavvuf, esas olarak S�nnvliĨin bir formu olarak ge-
liśtiĨi ioin Śivler sûfvlere muhalefet etmiślerdir. Oniki Ĺmam 
ŚivliĨinin tasavvufa y|nelik muhalefeti, Onikinci Ĺmamªñn 
gaybubet-i suĨraªsñ olarak isimlendirilen III/IX asra kadar 
u]anñr. Mansûr el-Hallkcªñn (v.306/922� yaśadñĨñ bu d|nem-
de, tasavvufa y|nelik Śiv muhalefet, bi]]at Hallkcªa karśñ 
duyulan husumetle baślamñśtñr. Śiv geleneĨe g|re Hallkc, 
Ĺmkmiye liderleri tarafñndan Kumªdan kovulmuś bir Śivydi. 
Ĺmkmiye klimleri, o ]amandan beri Hallkcªñ eleśtire gelmiś-
lerdir. S|]gelimi Oniki Ĺmkm Śivlerinin lideri Śeyh el-M�fvd 
(v.413/1022�, Hallkc dahil b�t�n sûfvleri tenkit etmiśtir. Bu ta-
vñr, ondan sonraki Oniki Ĺmkm Śivlerinin sûfvlere karśñ genel 
tutumlarñna da yansñmñśtñr. Mamaîh Śivlerle sûfvler arasñnda-
ki iliśkinin, VIII./XIV. asñrdan itibaren kesin olarak deĨiśime 
uĨradñĨñ bilinmektedir. Bu d|nemde salt d�śmanlñk yerine, 
ba]ñ Śivler, tasavvufa karśñ po]itif bir tavñr takñnmaya baś-
lamñślardñr. Bu deĨiśim, ba]ñ Śiv ya]arlarñn, sûfv d�ś�nceleri, 
|]ellikle de Ĺbn-i Arabvªnin doktrinini, Śiv ilahiyat ve felsefesi 
ile birleśtirme oabalarñnñn bir sonucudur. Bu d�ś�n�rlerden 
birisi de, sûfvleri ©hakikate ulaśmñś Allah erleriª olarak nite-
leyen ve doktrinlerini Oniki Ĺmkm Śivlerinin doktrini ile aynñ 
kabul eden S. Haydar Amûlvªdir. Amûlv (v.720/1320�, istisnalar 
dñśñnda tasavvufu tasvip etmiś ve onun io boyutunun Śivlikle 
aynñ olduĨunu ispat etmeye oalñśmñśtñr.  Ona g|re meśhur 
sûfvler Ĺmkmlarñn m�ridleridir. Amûlvªnin Ckmiuªl-Esrarªñ Śiv 
felsefesi ile Ĺbn-i Arabv ve śkrihleri tarafñndan ortaya konulan 
tasavvuf doktrinleri arasñndaki u]laśmanñn en m�kemmel |r-
neĨidir. Onun, ilk d|nem sûfvleri, Ĺbn-i Arabv ve takipoilerine 
karśñ bu olumlu tavrñ, m�teakip d|nemdeki Śiv teosoîstlerin 
tipik tavrñnñ yansñtñr. Onlar ©irfanª olarak isimlendirdikleri Ĺbn-i 
Arabvªnin doktrinini, Śiv ilahiyatñ ile birleśtirmeye oabalamñś-
lardñr. Amûlvªden sonra Śiv klimleri, sûfvlere karśñ muhalefetle-
rine g|re iki gruba ayrñlmñśtñr� birinci grup tasavvuf ve sûfvlere 
karśñ olan hukukou kimselerden oluśmaktaydñ. DiĨer Śiv klim 
grubu ise, tasavvufun teorik g|r�n�m�ne, |]ellikle de kendi-
lerinin ©irfanª ve ©hikmet-i m�tealiyeª dedikleri Ĺbn-i Arabvªnin 
|Ĩretilerine inanan kimselerdi. Bunlar, sûfv uygulamalarñnda 
ve tarikat yapñlanmalarñnda herhangi bir sakñnca g|rm�yor-
lardñ. Burada Amûlv ile |rneklendirilen Śiv teosoîst (urefk� 
ve îlo]oïarñnñn (hukemk� sûfvlere karśñ tutumu, o ]aman-
dan beri hep aynñ śekilde devam edegelmiśtir. G�n�m�]de 
de olumsu] oaĨrñśñmlarñndan kaoñnmak ioin, S�nnv muhitte 
tasavvuf denilene, Śia muhitinde irfan denilmektedir. Mev-
cut Śiv irfanñnñn da, S�nnv denilen felsefv tasavvufun da ]irve 
ismi Ĺbn-i Arabv geleneĨi olduĨu, |nemli temsilcilerinin yine 
Ĺbn-i Arabvªden etkilendikleri anlaśñlmaktadñr. Said Nursvªde 
somut yansñmasñ g|r�len |], kaynak ve metod olarak aynñ 
olan tasavvuf ve irfan d�nyasñnda deĨiśen sadece aidiyet ve 
siyasv alandñr. Siyaset/otorite, her ]aman dili ve d�ś�ncesi 
aynñ olan ve ayrñymñś gibi g|]�ken ya da sanñlan bu iki yapñyñ 
kendi oñkarlarñ doĨrultusunda d�śman kardeśler halinde hep 
kullanagelmiśtir.
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