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bn-i Arab yi ( .638/1240) tasa uf d nyas nda en ciddi ele tiren sûf , Al udde le-i 
Simn n  ( .736/1336) olmu tur. Simn n nin, ahdet-i cûda y nelik ele tirisi, iki noktada 
odaklanmaktad r. Birincisi, ahdet-i cûd m hedesi, sûf  tecr benin son gayesi de il, 
ba lang c d r, eklindedir. 

olsa da, m m-  Rabb n den sonra gelen pek ok sûf nin, 
bn-i Arab  - m m-  Rabb n  tart mas na kat ld  ve bu 

iki sûf den birinin yan nda yer ald  bilinmektedir. 

Hi  ku kusu , tasavvuf  d nce sistemati i i erisinde, 
Allah- lem ili kisini kurmaya al an bn-i Arab nin 
vahdet-i v cûd doktrinine kar  ortaya konulan cidd , 
belki de tek sistem, m m-  Rabb n nin geli tirdi i 
vahdet-i uhûddur. Vahdet-i v cûd, m hededen 
hareket ederek Allah n d ndaki varl klar  ink r etmek, 
vahdet-i uhûd ise, m hedenin birli ine inanmakla 
birlikte, Allah n d ndaki varl klar n ger ekli ini kabul 
etmektir. Buradaki tart ma, esasta Kel m ve Felsefede 
de nemli bir konu olan varl k- m hiyet ili kisinin 
tasavvuftaki yans mas d r.

m m-  Rabb n ye g re sûf  tecr benin son gayesi, 
tevh d (varl kta birlik  de il, ubûdiyet (kulluk  oldu u i in 
seyr u s lûkun ula t  nih  nokta da, vahdet-i v cûd 

kincisi ise Allah ile lem aras ndaki farkl l  
ortadan kald rmas d r. Bu iki ele tiri noktas  
olduk a nemlidir. Zira bir di er nemli m nekkid 
Ahmed F ruk-i Sirhind  (v.1034/1624 , vahdet-i 
v cûd ve bn-i Arab ye y nelik ele tirilerinde 
b y k l de Simn n nin bu ele tirilerinden 
istifade etmi tir. Hatta bi t kendisi, selefi ile 
aralar nda y ntem a s ndan b y k ben erlikler 
oldu unu if de etmekten ekinmemi tir.

Nak ibend li in nde gelen temsilcilerinden 
Rabb n , Simn n  kadar esastan ifadelerle 
olmasa da, bn-i Arab yi doktrin ba nda 
ele tirmi , ancak ona kar  sayg s n  da her 
vesile ile dile getirmi tir. Rabb n nin geli tirdi i 
vahdet-i uhûd ile vahdet-i v cûd aras nda de 
bir farkl l k olup olmad  y n nde tart malar 
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de il, vahdet-i uhûd olmal d r. Sûf , m hedelerinden 
hareket ederek varl n birli ini savunama . Rabb n nin, 
bn-i Arab ye y nelik ele tirilerinin tamam nda bu 

noktan n g e arpt n  s ylemek m mk nd r. O, pek 
ok ke , s lûkunun ilk amanlar nda vahdet-i v cûdun 

m hedesine n il oldu unu, daha sonra yanl l n n 
kendisine ke folunmas yla bu g r ten va ge ti ini 
s yler. 

m m-  Rabb n , -her 
aman- eserlerinde 

vahdet-i v cûd 
d ncesini sl m 
ve ellikle de S nn  
sl m maskesi 

alt nda saklamay  
ve halk n dini nden 
u ak g kmemeyi 
ye lemi  olan bn-i Arab nin form le etti i vahdet-i 
v cûd g r n  ele tirmenin yan  s ra bu d nceyle 
ili kili ba  hususlar  da ehl-i s nnet inanc na ayk r  
oldu u gerek esiyle ele tirmi tir. Bu hususlar n ba nda 
ise irade meselesi gelmektedir. Rabb n , bn-i Arab nin, 
cehennem ehlinin ce as n n ebed  olmad  eklindeki 
g r  hatal d r, der. Zira d nyada rahmet, b t n m min 
ve k rleri kapsasa da hirette yaln ca m minleri 
kapsar. Ayr ca tasavvuf  st lah olarak (sarho  sûf nin 
sl m  ahk ma ayk r  s  ve hareketi anlam na gelen 
athiye konusunda da ele tirir. Ona g re di er bir ok 

sûf  gibi bn-i Arab , akl n n ermedi i ve kusurlu -ancak 
bi ce ithal- y ntemlerle konu tu u konularda birtak m 

anlarda bulunmu  ve bunlar  ifade ederken tabi  ki 
hataya d m t r.

Rabb n nin, ortaya koydu u vahdet-i uhûdun esas 
prensipleri ile vahdet-i v cûdun prensipleri aras nda 
ger ekte bir fark olup olmad  tart labilir. Ancak bi ce 
onun, vahdet-i v cûdu kabul etmedi ini belirtmesi, 
kendisini tasavvufun neresinde konumland rd n  
g rebilmemi  bak m ndan tarih  bir neme sahiptir. 
Beri tarafta her aman, gerek ya ant s nda ve gerekse 
kitaplar nda mistik bir tar  hissettiren ve s ylemi ile 
tasavvuf  ve felsef  d ncedeki sudûr na ariyesi ve 
vahdet-i v cûd doktrininden pek u ak olmad  g r len 

ah Veliyyullah Dihlev  (v.1176/1762  de vahdet-i v cûd 
ile vahdet-i uhûd doktrinlerini birle tirme giri iminde 
bulunan ilk ki i olarak tan n r. Ona g re Sirhind  ile 
bn-i Arab nin ontolojik g r leri aras nda var oldu u 

d n len tl klar, esasen, bir terminoloji sorunu olup, 

meselenin  ile alakal  de ildir. Dihlev ye g re m mk n 
ger eklikler, ger ek varl klar olmay p, bn-i Arab nin de 
d nd  gibi, var olan eylerin de i ik formlar  olarak 
Vacib ul-v cûd olan Ger ek te ortaya km lard r. O 
diyor ki: Ne ya k ki, vahdet-i v cûdun amanla yanl  
anla lmas , bn-i Arab nin retilerinin hatal  i ahlar  
ve yanl  de erlendirilmelerine dayanmaktad r. Asl nda 
sadece Sirhind nin kendisi de il, Arab nin takip ileri de 
b ylesi bir yanl a d lmesinde su ludurlar. Vahdet-i 

v cûd ve vahdet-i 
uhûd kavramlar n  

yeniden tan mlayan 
Dihlev , bu konuda 

ellikle Sadreddin 
Konev  (v.672/1274  
ve Abdurrahman 
C m yi (v.898/1492  
mesul tutar. Dihlev , 

Mektûb t nda bn-i Arab yi yanl  anlatmas ndan 
dolay  kendi m jdecisi  (kendisi i in irhasatta bulunan  
Sirhind yi de k nar. Dahas  Dihlev , bn-i Arab yi 
anlatmak i in Sirhind nin icat etti i kavramlar yerine 
bn-i Arab nin teknik terimlerini kullanmay  tercih eder. 

Ona g re Sirhind , kendi i tihad na uyarak d ncede 
yan lg ya  d m t r. ah Veliyyullah n, Sirhind nin 
bn-i Arab den ayr ld  yerlerde hemen bn-i Arab  

lehine tarafgir davranmas  olduk a manidard r. 

Oysaki bn-i Arab nin son d nem u manlar ndan Ebu l-
Al  el-Af f nin (v.1389/1966  dedi i gibi, bn-i Arab , 
dili ve grameri bo ma pahas na da olsa, Kur an  (ve 
hadisleri  a ktan a a kendi vahdet-i v cûd g r ne 
uyacak ekilde yorumlayan biridir. O, Kur an  ba en 
Yeni Platoncu bir sistem halinde, ba en de bir ba ka 
felsefe t r ne g re yorumlar. Bu y den genellikle onda, 
Kur an  anlad m  ekilde bulmam  g t r. Bu aban n 
temelinde, o u M sl man olan ve dolay s yla kutsal 
konusunda ak llar nda olu mu  olan resmin y k lmas na 
pek de tahamm lleri bulunmayan okuyucular na onlar n 
her an g vence alt nda olduklar n  hissettirmek gibi bir 

rt k ama  olsa gerektir. 

Ancak t m b t nc ll ne ra men, bn-i Arab yi 
okuyan herkes, onun felsefesine yay lan bir eli ki, ift 
anlaml l k ve kma la kar  kar ya kalabilmektedir. 
Asl nda bn-i Arab  de okuyucusunun bu duruma 
d mesini istemektedir ve d ncesini, b y k l de 
kendi iste iyle ve bira  da d n  tar n n d ensi  
olu undan dolay , eli kilerle ve anlams l klarla 

Tasa uf Mensu lar ndan bn-i Arab  Ele tirisi

Ona g re di er bir ok sûf  gibi bn-i Arab , 
akl n n ermedi i e kusurlu -ancak bi ce ithal- 

y ntemlerle konu tu u konularda birtak m 
anlarda bulunmu  e bunlar  ifade ederken tabi  

ki hataya d m t r.
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s slemi tir. Onda dinle s rekli ba lant l  kalma ve her 
aman dinden bir referans bulma abas  g r lse de, 

asl nda el-Af f nin dedi i gibi bn-i Arab , d ncelerini 
sl m maskesi alt nda ba ar l  bir ekilde vermi  biridir. 

Nitekim onun ayn  kitab nda (F tûh t  itikad  i ah 
sadedinde  ayr  akide belirledi i g r lmektedir. M ellif, 
m sl manlar  din  hayat ve mertebeleri bak m ndan 
ehlullah , ehl-i 

r sûm/ eriat ve 
ahir limleri  (ki 

bu, bir k mse 
ve  hakaret 
i fadesi  o larak 
kullan lagelmi tir  
ve ehl-i sl m /
m sl man halk kitlesi  eklinde  mreye ay rm  ve 
bunlar n her biri i in ayr  bir akide ya m t r. Akidet ul-
Avam, ehl-i sl m i indir. bn-i Arab  bu ris leyi kendi 
itikad n  a klamak ve bu hususta m sl manlar n 
h sn-  ehadetini ka anmak maksad yla ya d n  
belirtmektedir. Ancak kendi itikad n  a klamaktan ok 
m sl manlar n h sn-  ehadetini ka anmak maksad yla 
ya d  a kt r. Nitekim cennet ve cehennemin 
ebed li ine temasla sona eren bu ris lesinin, Ehl-i 

S nnet esaslar na g re tan im edilmi  olmas  bunun 
i areti olsa gerektir. Akidet un-N siyet is-S diye, ehl ir-
r sûm i in ve Akidetu Ehl il- htis s ad n  ta yan nc  
ris le ise ehlullah i in ya lm t r. Bu risale de g ya bn i 
Arab nin itikad  anlay n  ihtiva etmektedir. bn-i Arab  
bu akidelerin nden ba ka yine F tûh t ta, Akidetu 
Hul sat il-H ssa adl  bir ris le daha ha rlad n , ancak 
halk n anlayamayaca  kadar a r oldu undan bunu 

kitaba serpi tirdi ini 
ifade etmektedir. te 
onun esas akidesi ve 

aten tart l p ele tirilen 
de ger ekten inand  ve 
akidesi demeye gelen 
bu d nceleridir. te 
bn-i Arab yi de esasen 

bu serpi tirilmi  s ylemi erinden de erlendirmek 
gerektir

Abdulkerim el-C l nin (v.826/1422  de ilim-ma lûm ili kisi 
gibi konularda ele tiriler y neltti i bn-i Arab , e itli 
eserlerinde temas etti i ak id konular nda ba  orijinal 
yakla mlar sergilemekle birlikte genellikle bunlar n 
kendisine ait yeni bulu lar olmad  anla lmaktad r. 
Onun yapt  ey, daha nce olu an felsef -kel m  

Nak ibend yye Tarikat  ile bn-i Arab  aras ndaki 
ili kinin, hatta ba l l n en belirgin kan t , 

ku kusu  m frit bir bn-i Arab  hayran  olan 
Abdurrahman C m dir.



k lt r  yeni bir terminolojiyle kendi i inde tutarl  bir 
bi imde sunmaktan ibarettir. Bunun yan  s ra felsefe 
yapan bir lo of olmas na kar n, kulland  slûp 
sayesinde d ncesine mistik bir hava katmas n  
ba arm  ve bu y n yle kendisinden sonra gelen pek 

ok limi etkilemi tir.

bn-i Arab nin ellikle Ku ran referanslar , hakl  olarak 
her aman olduk a a k olan birincil anlam n gerisinde 
sakl  oldu u iddia edilen ikincil anlam  arama abas  
olarak iddetle ele tirilmi tir. Hatta bn-i Arab nin en 

ok maru  kald  ele tirilerden biri, onun, dinin bi imsel 
ifade ve emirlerinin gerisinde bir i sel (bat n  anlam ve 
ya am tar  oldu u ve bunun yerine g re g r n teki 
anlam ve ifadeden daha te oldu u iddias na sahip 
olan B t n lerden  biri oldu u su lamas d r. Daha nce 
Kutbeddin Kastal n  (v.686/1287  ile ba layan bu 
Kur an n anlamlar n  sapt rma  su lamas , bn-i Arab  
kar t  polemi in ili kurucusu say lan bn-i Teymiyye de 
(v.728/1328  irveye ula r.

bn-i Arab den sonra, ba ta onun felsefesinin esas n  
olu turan vahdet-i v cûd retisi olmak ere ulûhiyet, 
n bûvvet, velayet, hay r, er, hiret ahv li ve din 
telakkisine ili kin g r lerinin hemen tamam  tart la 
gelmi tir. Fakat ona y neltilen ele tiriler i inde en b y k 
pay n vahdet-i v cûd 
telakkisine ait oldu u 

phesi dir. Onun bu 
telakkisinin panteist bir 
nitelik ta mad  ann na 
sahip olanlar n yan nda 
el-Af f  (v.1389/1966  gibi konunun u man  say lan kimi 

limler, vahdet-i v cûd retisinin bir pantei m, sl m n 
me ru olmayan bir u ant s  oldu unu ifade etmi lerdir.

Öte yandan Rabb n , Hint alt k tas  Nak ibend yye 
Tarikat n n en nemli simalar ndan biridir. Onun 
ele tirilerinin backgroundunda bu mensubiyetinin etkisi 
s  konusu olama . Zira Nak ibend yye gelene inde 
sistematik bir bn-i Arab  kar tl ndan bahsetmek 
m mk n g kmemektedir. Tam tersine tarikat n 
tarihinde nem ar  eden eyhlerin bn-i Arab ye sayg  
duydu u pek l  bilinmektedir. Nak ibend yye Tarikat  
ile bn-i Arab  aras ndaki ili kinin, hatta ba l l n en 
belirgin kan t , ku kusu  m frit bir bn-i Arab  hayran  
olan Abdurrahman C m dir. 

u halde m m-  Rabb n nin vahdet-i v cûd ele tirisinin 

arka plan nda onu bu ele tirilere iten ba ka bir 
tak m nemli fakt rler olmal d r. Bu ama la onun 
ya ad  d nemin k lt rel ve tarih  dokusuna bakmak 
gerekmektedir. Di er bir ifadeyle Rabb n nin vahdet-i 
v cûd ele tirisinin arka plan nda, ya ad  d nemde 
Hindistan da mevcut siyas , din  ve sosyal ortam n etkili 
olup olmad  ihtimalini d nmek isabetli olacakt r. Bi e 
g re m m-  Rabb n nin ele tirisinin temelinde yatan 
esas fakt r, Bab rl  Sultan  Ekber ah n (v.1014/1605  
ger ekle tirmeye al t  alternatif din politikalar d r.

963/1556 y l nda tahta ge en Ekber ah n hayat nda 
tasavvufun i leri ve din  ilimlere ilgisi a k a 
g r lmektedir. Öyle ki, kaynaklar, i tiye Tarikat n n 
temsilcisi eyh Selim-i i t  ile aras nda manev  bir 
ba n oldu unu, onu ok sevdi ini, hatta bu nedenle 
o luna Selim ismini koydu unu rivayet etmektedir ki bu 
olduk a dikkat ekici bir durumdur.

Ekber ah n amanla, eyh M b rek (v.1002/1593  ve 
o lu eyh Ebu l-Fa l-  All m  (v.1011/1602  gibi limlerin 
deste ini arkas na alarak d rt S nn  me hep ulemas  
aras ndaki ihtila ar  tart maya a t  da bilinmektedir. 
Bu tart malardan sonra Ekber ah n gelmi  oldu u 
noktada, Hristiyanl n hak din oldu una inand na ve 
sarayda Hindu ayinleri d enlendi ine tan k olmaktay .

D neminde yayg n olan 
Mehd  beklentisinin 
de motivasyonuyla, 
987/1579 da hem din, 
hem de d nya liderli ini 

kendisinde birle tirmek isteyen Ekber ah ellikle 
yak n ndaki limlerden ald  yan lma l k ferman /
fetvas  ile b ylece din  otorite oldu unu da ilan etmi tir. 
B yle bir sosyal ve siyas  ortamda bulunan Rabb n nin 
Mektûb t nda yer alan herhangi bir konudaki g r n , 
anlat lan bu sosyo-k lt rel tarih  arka plan  dikkate 
almadan okumam  sa l kl  bir eminde durmad m  
anlam na gelecektir. 

u halde m m-  Rabb n nin, bir taraftan Hint inan lar n n 
etkili oldu u, di er taraftan Ekber ah n Din-i l h  
projesinin h kim oldu u bir atmosferde ya ad  
hat rdan kar lmamal d r. Vahdet-i v cûd doktrini ile Hint 
inan lar  aras nda bir ben erlik oldu u ve hatta vahdet-i 
v cûdun Ekber ah n dinleri birle tirme projesine emin 
ha rlam  olabilece i durumu, m m-  Rabb n nin 
dikkatinden ka mam  olsa gerektir. En a ndan 
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Ekber ah n uygulamaya al t  dinlerin 
u la t r lmas  (dinlerin birli i) olitikas n n 

te kisel bir u ant s d r.
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onun bilin alt nda b ylesi bir ekince oldu u kuvvetle 
muhtemeldir. Bu nedenle bi e g re m m-  Rabb n nin 
vahdet-i v cûdu, ahir uleman n perspekti yle 
ele tirmesi, tarikat  eriat n hi metinde g rerek eriat 
ve ehl-i s nnet itikad n  n plana karmas , i aret edilen 
tarih  arka plan n bir neticesidir. Ve onun bu te ebb s 
ve ele tiri faaliyeti, elde Nak bend  tarikat nda, 
genelde ise Hindistan 
tasavvufunda ciddi bir 
devrimdir. Buna g re 
m m-  Rabb n nin, 

m samahas  bir 
ekilde k rlere kat  

davranmas  ve onlarla 
b t n  ili kilerin 
kesilmesini istemesi, 
Ekber ah n uygulamaya al t  dinlerin u la t r lmas  
(dinlerin birli i  politikas n n tepkisel bir u ant s d r. 
Onun gerek eriat ve ehl-i s nnet itikad na vurgusu, 
gerekse bununla do rudan ili kili olan vahdet-i v cûd 
ele tirisi, bu tarih  arka plan g  ard  edildi i s rece 
do ru okunama  demektir. 

te ya anan bu ortamdan, gelene e ters d me 
pahas na da olsa hakl  bir va ife karan Rabb n , bir 
mektûbunda n b vvet kandilinin ikinci bin y la kadar 
gi lendi ini, kendi d neminde art k bunun a a kmas  
gerekti ini vurgular. Ba ka bir mektûbunda ise, ayn el-
yak n ve hakk el-yak ne ula an ve dolay s yla n b vvet 
nurlar n n kandilinden ilim alan kimsenin, ikinci bin y l n 
m ceddidi oldu unu ve onun ortaya kt n  s yler. 
Öyle anla l yor ki m m, burada kendisine yle veya 
b yle bir vi yon bi mekte ve kendisini, art k hakl  haks  
ikinci bin y l n m ceddidi misyonuna sahip g rmektedir. 
Bilinece i ere Rabb n nin, daha ok siyas  nedenlerle 
ele tirmek durumunda kald  bn-i Arab  de kendini 
hatem ul-evliya olarak g rd  imas nda bulunmu tu.

m m-  Rabb n , konjonkt r n stesinden gelebilmek 
i in, Ekber ah n Din-i lah  projesinin esas bah e si 
i levi g ren vahdet-i v cûd felsefesini ve dolay s yla 
banisi bn-i Arab yi ele tirmek durumunda kal nca 
S nn  paradigmay  kalkan yapmak suretiyle tenkitlerini 
s ralamaya koyulur. Tabi  ki bu ba lamda nispeten 
isabetli tespitleri de olur. S gelimi ona g re fara a ke f 
ve ilham ile olu an herhangi bir bilgi, ehl-i hakk n ortaya 
koydu u manalara ayk r  olursa, ke f ve ilhama itibar 
edilmemesi ve ondan Allah a s n lmas  gerekir. Ke f ve 
ilham n yeg ne k stas  ve do ruluk l s  ise, ehl-i hak 

( ahir  ulemas n n anlad  manalardan ba kas  de ildir. 
Öyleyse bn-i Arab nin ke f ve ilhama dayanarak 
ortaya koymu  oldu u bir k s m g r ler, ehl-i hakk n 
kriterlerine ayk r l  dolay s yla isabetsi  ve hatal d r  
ancak ona g re, i tihattaki hata gibi ke fe dayal  hatas  
sebebiyle bn-i Arab  de ma ur(  g r lebilirdir. 

te m m-  Rabb n nin, 
bn-i Arab  ve vahdet-i 

v cûd ele tirisini de tam 
olarak bu ba lamda 
de erlendirmek gerekir. 
Zira ona g re, hakikatin 

l t , ehl-i s nnet 
itikad d r ve tasavvuf s  
konusu oldu unda buna 

Belki de bn-i Arab nin bundan daha b y k 
yanl , ya am  oldu u tasa uf 1 tecr benin 

(birlik m hedesinin) erine arl n 
birli i eklindeki teorik e felsef  bir doktrin 

kurmas d r
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ayk r  olan her ey, eksik ve hatal  bir ke n neticesi 
olarak yanl t r. lgin  olan u ki, bn-i Arab , ke if 
erbab n n kabul etti i ki ilerden birisidir. H lbuki o, ehl-i 
hakk n g r lerine ayk r  pek ok hatal  ve yanl  bilgiye 
sahiptir. Bu nedenle, m m n, bn-i Arab  ve vahdet-i 
v cûd ele tirilerinde yapmak istedi i ey, ke fe dayal  
tasavvuf  tecr beyi ehl-i s nnet itikad  ile eli meyen bir 

emine oturtmakt r. 

m m-  Rabb n nin bu u ra ta u noktalar  ne 
kartt n  g r yoru . Ona g re, bn-i Arab , isim ve 

s fatlar n at n ayn  oldu u, Allah ile lem aras nda 
ayniyet oldu u, dolay s yla ittihad g r ne sahip 
oldu u, vacib varl k ile m mk n varl n birli i, Allah n 

lemi varl yla ku att , cehennemin ebed  olmad  ve 
ben eri pek ok hususta hatal  ke fte bulunmu tur  ira 
s  konusu g r ler, ehl-i s nnetin temel prensipleriyle 

eli mektedir. 

Ö etleyecek olursak Ahmed Sirhind nin bn-i Arab  
ve vahdet-i v cûd doktrinini ele tirisinin arka plan nda 
ya ad  d nemde Hindistan daki siy s , din  ve sosyal 
yap n n i leri mevcuttur. nk  Sirhind , vahdet-i 
v cûdun, dinleri birle tirme projesine uygun bir emin 
olabilece i endi esini ta maktad r. Onun bn-i Arab  ve 
vahdet-i v cûd ele tirisi ise temelde iki noktaya dayan r: 
Birincisi  tecr b  y nden bir ele tiridir. Ona g re bn-i 
Arab , tasavvuf  tecr benin son noktas  olan kulluk  
makam na ula amadan tevh d makam nda kald  i in 
onun vahdet-i v cûd ile son bulan m hedesi eksik 
ve hatal d r. Belki de bn-i Arab nin bundan daha b y k 
yanl , ya am  oldu u tasavvuf 1 tecr benin (birlik 
m hedesinin  erine varl n birli i eklindeki teorik 
ve felsef  bir doktrin kurmas d r. H lbuki onun buna hi  
hakk  yoktu. Zira mistik tecr beden felsef  bir na ariye 

kar lama . kincisi ise rasyonel y nden bir ele tiridir ki, 
bu da v cûd ve adem, at n isim ve s fatlarla ili kisi, Allah 
ile lemin ayn l  gibi pek ok konuda vahdet-i v cûdun 
yanl  sonu lar  oldu una dayanmaktad r. Bu bak mdan 
onun, b y k l de tasavvufu, genelde eriat n, elde 
ehl-i s nnet ulemas n n temel prensipleri ile uyumlu 
hale getirmeye al t  g r lmektedir. Bu abas nda 
dayanak ve tespitleri ile tekli erinde ne denli ba ar l  
oldu u ise ayr  bir ara t rma konusudur.

Bu ya  di er bir ok e at n yan nda Abdullah Kartal, 
Ahmet Cahid Hakse er, Ahmet Tun  Demirta , Ca fer 
Karada , Ca it Sunar, Ebu l-Al  el-Af f , Hamid Algar, 
brahim Sarm , sa elik, Mahmut nar, Muhammed 

K lge it e Yusuf e ki Ya u un konuyla ilgili 
eserlerinden yararlan larak ha rlanm t r.

Notlar

1. Velayet odakl  bat n  bir gelenek olan tasavvufun, i lik le 
ellikle de Oniki mam i li i ile pek ok ortak y n  vard r. 

Ancak tasavvuf, esas olarak S nn li in bir formu olarak ge-
li ti i i in i ler sûf lere muhalefet etmi lerdir. Oniki mam 

i li inin tasavvufa y nelik muhalefeti, Onikinci mam n 
gaybubet-i su ra s  olarak isimlendirilen III/IX asra kadar 
u an r. Mansûr el-Hall c n (v.306/922  ya ad  bu d nem-
de, tasavvufa y nelik i  muhalefet, bi at Hall c a kar  
duyulan husumetle ba lam t r. i  gelene e g re Hall c, 
m miye liderleri taraf ndan Kum dan kovulmu  bir i ydi. 
m miye limleri, o amandan beri Hall c  ele tire gelmi -

lerdir. S gelimi Oniki m m i lerinin lideri eyh el-M f d 
(v.413/1022 , Hall c dahil b t n sûf leri tenkit etmi tir. Bu ta-
v r, ondan sonraki Oniki m m i lerinin sûf lere kar  genel 
tutumlar na da yans m t r. Mama h i lerle sûf ler aras nda-
ki ili kinin, VIII./XIV. as rdan itibaren kesin olarak de i ime 
u rad  bilinmektedir. Bu d nemde salt d manl k yerine, 
ba  i ler, tasavvufa kar  po itif bir tav r tak nmaya ba -
lam lard r. Bu de i im, ba  i  ya arlar n, sûf  d nceleri, 

ellikle de bn-i Arab nin doktrinini, i  ilahiyat ve felsefesi 
ile birle tirme abalar n n bir sonucudur. Bu d n rlerden 
birisi de, sûf leri hakikate ula m  Allah erleri  olarak nite-
leyen ve doktrinlerini Oniki m m i lerinin doktrini ile ayn  
kabul eden S. Haydar Amûl dir. Amûl  (v.720/1320 , istisnalar 
d nda tasavvufu tasvip etmi  ve onun i  boyutunun i likle 
ayn  oldu unu ispat etmeye al m t r.  Ona g re me hur 
sûf ler m mlar n m ridleridir. Amûl nin C miu l-Esrar  i  
felsefesi ile bn-i Arab  ve rihleri taraf ndan ortaya konulan 
tasavvuf doktrinleri aras ndaki u la man n en m kemmel r-
ne idir. Onun, ilk d nem sûf leri, bn-i Arab  ve takip ilerine 
kar  bu olumlu tavr , m teakip d nemdeki i  teoso stlerin 
tipik tavr n  yans t r. Onlar irfan  olarak isimlendirdikleri bn-i 
Arab nin doktrinini, i  ilahiyat  ile birle tirmeye abalam -
lard r. Amûl den sonra i  limleri, sûf lere kar  muhalefetle-
rine g re iki gruba ayr lm t r  birinci grup tasavvuf ve sûf lere 
kar  olan hukuk u kimselerden olu maktayd . Di er i  lim 
grubu ise, tasavvufun teorik g r n m ne, ellikle de kendi-
lerinin irfan  ve hikmet-i m tealiye  dedikleri bn-i Arab nin 

retilerine inanan kimselerdi. Bunlar, sûf  uygulamalar nda 
ve tarikat yap lanmalar nda herhangi bir sak nca g rm yor-
lard . Burada Amûl  ile rneklendirilen i  teoso st (uref  
ve lo o ar n n (hukem  sûf lere kar  tutumu, o aman-
dan beri hep ayn  ekilde devam edegelmi tir. G n m de 
de olumsu  a r mlar ndan ka nmak i in, S nn  muhitte 
tasavvuf denilene, ia muhitinde irfan denilmektedir. Mev-
cut i  irfan n n da, S nn  denilen felsef  tasavvufun da irve 
ismi bn-i Arab  gelene i oldu u, nemli temsilcilerinin yine 
bn-i Arab den etkilendikleri anla lmaktad r. Said Nurs de 

somut yans mas  g r len , kaynak ve metod olarak ayn  
olan tasavvuf ve irfan d nyas nda de i en sadece aidiyet ve 
siyas  aland r. Siyaset/otorite, her aman dili ve d ncesi 
ayn  olan ve ayr ym  gibi g ken ya da san lan bu iki yap y  
kendi karlar  do rultusunda d man karde ler halinde hep 
kullanagelmi tir.
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