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IBN-1 ARABI'YE GORE
ISA ALEYHISSELAM

Isa Alehisselamin tabii bir dlimle oldugu, rahlu-bedenli olarak llahi
huzura yukseltilmedigi ve dolayisiyla kiyametten once dunyaya bir insan
olarak inmesinin mumkun olmadigi hususu dogrudur.

Is4 aleyhisselam Muhyiddin ibn-i Arabi'de cesitli agi-
lardan onem fasiyan bir peygamberdir. O, pek cok
eserinde isa'ya temas eder. Esasen isa ve Hiristiyan-
lik, basindan beri sifiler ve tasavvuficin cazip temalar
teskil etmistir. Bu temalarin basinda, ruhbanlik gelir.
Nitekim Hiristiyan ruhbanligi ve rahiblerin zuhd haya-
f1, ilk donem tasavvufunun kaynaklarindan sayilmis-
fir. Zira Hiristiyan zahidler, tasavvufu etkilemislerdir.
ibn-i Arabide, Hiristiyanhigin ziihd yéninin tasavvufla
iliskisini ele almis ve FusUs'un Yakub Fassi'nda kismen
gordigimuz gibi bu iliskisi Uzerinde durmustur. Ote
yandan Hiristiyanligin bazi baska temalar da ilk ta-
savvufla birlikte sUffler arasinda konusulmaya baslan-
misti. Bu yonuyle de tasavvuf 6zellikle ilahi ve siirlerde
gOzuktugu gibi Hiristiyanligin bazi temel anlayislariyla
ortak bir zeminde géruslerini dile getirmistir.

Ibn-i Arabi>nin, isa aleyhisselama 6zel bir énem verdi-
gi, tasavvuf yolundaki (seyru sultka giristeki ilk fevbe
icin) ilk hocasl olarak cisméani anlamda bir mursidi degil
de onu kabul edisinden anlasiimaktadir. Esasen bunun
iki yonli oldugu da sdylenebilir zira isa’nin da ‘Hazret'e
iltifat ve irtibati hic eksik olmamistir. Nitekim Seyh, ibn-i
Sevdekin (v.646/1248) ve Abdullah Bedr el-Habesi'yi
(v.?) hatm'ul-velaye olan isa aleyhisselam ile géris-
turmis ve isa da her ikisine dua etmistir.

ibn-i Arabi>nin temel eserleri incelendiginde, onun

Isasnin iki dzelligi Gzerinde durdugu goérilmektedir.
Bunlardan birincisi, isa>nin yaratilisindaki 6zellik, di-

eri ise, Ibn-i Arabi>nin <hatemsul-evliyaslik makami
ve onu is4 ile iliskilendirmesidir.

1. Ozel Yaratihs Sahibi Olarak isa (a): ibn-i Ara-
bi'nin, isa ile ilgili en genis ma’lumati verdigi yer, pey-
gamberler tarihinin ezoterik/ tasavvufi ve dahasi fel-
sefi bir yorumu olan Fusds'ul-Hikem adli eserindeki
‘|sa Fass!’ bashgini tasiyan kisimdir. ibn-i Arabi bura-
da éncelikle, isd'nin (a) yaratilisi tzerinde durmakta-
dir. Ona goére, isad'ya atfedilen butin olaganistu ézel-
likler ve mu'cizelerin tamami, isa’nin yaratilisi ya da
dunyaya gelisi esnasindaki olaganustuluklere bagh
seylerdir. Bu durumun temelinde, bir beser olan Mer-
yem'e, Cebrail'in yakisikli bir erkek kiliginda tflemesi
vardir. Oyle ki, Meryem'’in is&’ya gebe kalisi esnasin-
da hissettigi duygularin dahi is&d’nin mahiyetine te’siri
olmustur. Keza isa'nin dluleri diriltmesi de Cebrail ile
olan irtibati sayesindedir. Zira Cibril, RUh'tur ve Rih
ile temas halindeki her sey de dirilir. iste bu nedenle,
Isa&'nin dokundugu her sey dirilmektedir.

Meryem’in Isa’ya Hamile Kalisi ve
Bunun Iséd’ya Etkisi

RUh'ul-Emin olan Cebréil, normal bir insan sdretinde
goéruntnce, Meryem onu kendisine yaklasmak iste-
yen bir beser zannetti. Meryem bdyle bir isin uygun
olmayacagini bildigi icin o adamin kendisine yak-
lasmasini engellemesi icin Allah’a sigindi. O anda,
Meryem'de Allah ile tam bir huzur hasil oldu. iste bu,
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manevi rGhtur. Eger Cebrail, Meryem’e bu vakitte, bu

halde iken Uflemis olsaydi, annesinin halet-i rhiye-
sinden dolayi isa, kimsenin kendisine bakamayacag
kadar cirkin biri olarak dogardi. Ne zaman ki, Cebrail
ona: ‘Ben Rabbinin elgisiyim, sana tertemiz bir cocuk
bagislamak icin geldim’ deyince, Meryem'in ‘can si-
kintisi (kabz)’ ‘gonul ferahligina (bast)’ dénusta, goég-
st rahatladi. iste Cebréail ona Is&'yi bu vakitte Ufledi.
Cibril, peygamberin ummetine Allah’'in kelamini ilettigi
gibi, Meryem’e Allah’in ‘kelimesi'ni nakletmistir: (isa)
Meryem’e (Cebrail’in) ilka ettigi (Allah’in) kelimesi
ve ondan bir rahtur. (Nisa/4-171) Boylece Meryem'de
sehvet yayildi.

Isa>nin bedeni, Meryem>den gelen gercek sudan ve
Cibril>den gelen ve uflemenin neminde yayilmis olan
mevhum sudan yaratilmistir; zira canli bir cismin ufle-
mesinde, su unsurlari tasidigi icin nem bulunur. isas-
nin cismi gercek ve mevhum sudan yaratilmistir. isa,
annesinin (bir beser olmasi) ve Cibril>in de bir beser
suretine burunmesinden dolayi -ki, insan nev»>i ancak
mu-tad olan bu hikum Uzerine dlnyaya gelebilir- bir
beser sdretinde dunyaya gelmistir.

Filvaki is&'nin éluleri diriltmesi ve korlerin gézini ac-
masl da Cibril'in beser slretinde Uflemesinden kay-
naklanir. isa (a), 6lileri beser stretinde diriltiyor idi.
Eger Cibril beser sUretinde gelmese de, baska bir sl-
rette, maddi unsurlardan murekkep herhangi bir hay-
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van, bitki ya da cansiz bir madde siretinde gelseydi,
isa bu slrete burinmedikce ve o sdrette gérinme-
dikce diriltmeyi gerceklestiremezdi. Eger Cibril maddi
unsurlardan murekkep olmayan nirani sirefinde ge-
lecek olsaydi -ki, kendi tabiatinin, yaratfilisinin disina
clkamaz- isa, annesi cihetinden beser slretindeki
maddi haliyle degil, ancak bu nlrani strefte zuhru
halinde diriltebilirdi. ibn-i Arabi'nin bu aciklamalarina
gore, Isa’nin bir beser olarak oliyu diriltebilmesi, Rih
olan Cebrail'in Meryem'e uflemeyi beser slrefinde
yapmis olmasidir. Buradan hareketle ibn-i Arabi, ‘Al-
lah'in isa'ya huldl’ ettigi seklindeki inanclarin kaynagi-
nin da bu oldugunu belirtir.

Ibn-i Arabi, insanlarin is&>nin mahiyeti konusunda tic
gruba ayrildiklarini belirtir: insani yéniinden bakanlar
‘o Meryem'in ogludur’ derler; beseri strefteki gorun-
tusu cihetinden bakanlar, onu Cibril'e nispet ederler
ve o6luyu diriltmesinden dolayi onda zuhir eden ‘kud-
ret’ cihetinden bakanlar da onu rihi yénden Allah’a
nispet ederler ve ona ‘Ruhullah’ derler. Clnku uflenen
Kiside hayat onun (ilahi rGhun) vasitasiyla gercekles-
mistir. Bu sebeple o, bazen Hak, bazen melek ve ba-
zen de insani/ beseri bir varlik olarak vehmedilir: artik
herkesin nazarinda galip olan géruse gore bir hukum
olusur: buna gére isa ‘Kelimetullahir, ‘Rahullah’tir
ve Abdullah'tir. Burada, sUretfteki goruntusu itibariyle
baska hicbir insanda olmayan bir durum s6z konusu-
dur. Zira her insan tabii olarak slretteki babasina nis-



pet edilir; yoksa insan, sGretfine rihunu ufleyene [yani
Allah’a] nispet edilmez. Bu 6zellik hissi srette rihunu
ufleyene degil, Allah Tealéd onu ‘sekillendirdigimde’
(Hicr/15-29) ayetinde buyurdugu gibi, insan cismini
sekillendirdigi zaman ona rGhundan uflemis ve insa-
nin olusmasindaki riihu kendine nispet etmistir. isa'da
ise, durum boéyle degildir; zira onun cisminin ve beseri
sUretinin olusmasi, Cebrail'in Meryem’e ilka eftigi rahi
ufleme yoluyla gerceklesmistir. Onun disindaki insan-
larin durumu ise, burada zikrettigimiz gibi degildir.

2. Hatem'ul-Evliya Olarak isa (a): ibn-i Arabi'nin ta-
savvuf felsefesinin temel kavramlarindan biri olan ‘in-
san-1 Kamil’ kavrami, Isa ile ilgili spekulasyonlarinin
da temelini teskil etmektedir. Buna gére, ibn-i Arabi,
Is&'y1, ibn-i ArabP'nin bizzat kendisinin de paylastig
(hak sahibi oldugu) ‘hatem’ul-evliya’ yani ‘Evliyanin
Sonuncusu’ olarak nitelemektedir.

Ibn-i Arabi kurguladigi misal alemindeki bir tecriibe -
sini sdyle anlatir: Hz. Peygamber, Hatem (Hz. is4) ile
aramizdaki makam ortakligi sebebiyle beni Hatem'in
arkasinda gérdu ve ona soyle dedi: ‘Bu senin benzerin,
oglun ve dostundur. Onun oturmast i¢in kursuyu getir ve
onume koy.’ Sonra bana isaret ettive sdzlerine soyle de-
vam etti: ‘Kalk ey Muhammed, klrsuye ¢ik ve beni gén-
derene, senivazifelendirene hamd et; ¢cinku sende ben-
den bir parga vardir ve artik benden uzak kalmaya sabr
kalmamigstir. Senin zatindaki hakikate hikmeden de o
parcadir'... Hatem kursuyu yerlestirdi. Kirsanun alinli-
ginda parlak bir ndrla ‘bu en saf Muhammedi makamdir,
buraya oturan onun vérisidir, Allah bu zat seriatin muha-
fazasticin géndermistir'yaziyordu. O anda bana hikmet
vergileri bahsedildi. Sanki bana cevamiu’l-kelim ve-
rilmisti... Nihayet bu yuce vakiadan geri gonderilerek
bu dunyaya dondim ve bu mukaddes hamdi kitabin
(Futahat) giris kismi yaptim

ibn-i Arabi>ye gére, Allah»in kendi hakikéatlerini kulla-
rina bildirmek Uzere sectigi iki tur insan vardir. Bunlar-
dan biri nebilerdir, digerleri ise velilerdir. Nebilerin iki
yonu vardir. Bunlardan biri, halka dénuk olan taraftir
ki buna <nublvvet> denmektedir. Nebiler, Allah'tan

aldiklari ser>i kurallar ve hakikéatleri insanlara bildir-
mekle yukumludurler. Muhammed (s) ile birlikte, in-
sanlara bildirilecek olan ser>i hakikatler son buldugu
icin hem nebilerin sonuncusu hem de muhru oldugu
anlaminda O, <hatemsul-enbiyasdir. Ancak, nebilerin
bir de Hakk ile yani Allah ile irtibatlarini kesintisiz de-
vam ettirdikleri biryon daha vardir ki, buna da <velayet»
yonu denmektedir. <Velayet> ismi, Allahs>in sifati ile
alakali oldugu icin, onun son bulmasi s6z konusu ola-
maz. Muhammed (s), kendi sahsinda hem nublvveti
hem de velayeti birlestiren nebilerin sonuncusudur.

Ancak, Allah ile irtibati nubUvvetle olmayip velayet ile
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olanlar irtibata devam etmektedir. Boylece ‘velayet’,
Muhammed’den (s) sonra da devam etmis olmaktadir.
CUnkU ibn-i Arabi'ye gére, velayetin mihri anlamin-
daki ‘hatm’ul-velaye'yi, ahir zamanda gelecek olan isa
temsil etmektedir. Ancak, hatem’ul-velaye, iki sekil-
de tezahur eder. Bunlardan biri, ‘velayet-i amme’dir ki
bunu ahir zamanda gelecek olan isa temsil etmekte-
dir. Digeri ise, ‘velayet-i hassa'dir ve iste bunu ibn-i
Arabi'nin bizzat kendisi temsil etmektedir.

Onun, lIsé'yl ‘hatm’ul-velaye’ olarak isimlendirmesi

onemlidir. Ona gore, Muhammed'in getirdigi din olan
‘Muhammedi Hakikat'te, hem seriatin kendisi ile fem-

sil edildigi ‘Musevilik’ hem de dinin rGhunun ve ma-
neviyatinin temsil edildigi ‘isevilik’ birlesmis vaziyet-
tedir. Dinin ser'i yonu, Muhammed'in getirdigi Kur'an
ile son bulmustur. Ancak, Muhammed’in getirdigi
dinin ‘ask’ ve ‘rGh’ yonu devam etmektedir. Dinin bu
yonil, Muhammed'den énce isa ile temsil edildigi icin,
hatm’'u1-velaye ya da hatem'ul-evliya isa tarafindan
temsil edilmektedir. Ancak, isa'daki bu temsil umumi-
dir. Onun, Muhammed'in iimmetinden olan ibn-i Ara-
bi'de temsil edilmesiise hususidir. ibn-i Arabi'ye gére,
Is& ahir zamanda gelecektir ve bu gelisinde Muham-
med’in seriatina tabi olacaktir. Bu nedenle ibn-i Arabi,
kendisini ‘hatem’ul-velaye el-hassa’ olarak nitele-
mektedir ve ibn-i Arabi'den sonra gelen velilerin ya da
blyuk sUfilerin famami ilimlerini onunla irtibat halinde
almaktadirlar. Bu, ibn-i Arabi’den sonra gelecek olan
sGfilerin tamami bir sekilde ibn-i Arabi’nin mirasina
tabidirler, demekfir.

Ote yandan filozof ibn-i Arabi>ye gére Tanri>yi gercek
bilisle bilen kimse, Tanriligin 6zinu ya da <sirrini> ken-
dinde tasiyan yetkin insandir (insan-1kamil). O, bura-
dan hareketle Hiristiyanligin <Tanri>nin isa>nin bede-
ninde cisimlesmesi- teorilerini reddeder. Zira ona gére
Isa>nin Tanri oldugunu sdylemek, ancak isa disindaki
baska her seyin de Tanr oldugu anlaminda dogru ve
gecerlidir. Bu anlamda is&>nin Meryemsin oglu oldu-
gunu sbéylemek de dogrudur. Ama Tanri-nin Meryem
oglu isa oldugunu sdylemek yanlistir, clinkl bu Os-
nun, yani Tanrisnin, sadece isa oldugunu iddia etmek
olacaktir. Oysaki Tanri hem is&'dir, hem de [sa disindaki
maddi ve soyut her seydir ki bu ibn-i Arabi’nin varligin
ve dinlerin birligi felsefesinden yani ari tekgiliginden
beklenecek ‘dogal’ bir aciklamadir.

Siiphesiz ibn-i Arabi>nin is4 aleyhisselam dolayimin-
da ifade eftigi bu sézleri dahil butlin soyledikleri ta-
mamen felsefi bir zihin faaliyetidir. O, gercekten zeki,
iyi bir okur ve analist olarak bir sistem filozofudur. is-
lam toplumunda dini argimanlari kullanarak muazzam
bir sistem kurmustur. FusUs'ul-Hikem'de, gecersiz
rivayetlere dayanarak, kurguladigi sistemi temellen-
dirmek adina isa'dan sonra Halid b. Sinan isminde bir



Arastirma

kisiden daha peygamber olarak s6z eden Filozof ibn-i
Arabi, farkinda olarak islami kavramlari, artik yerine
gére alan kaymasina udratarak, carpitarak, igini bo-
saltarak veya kalkan olarak kullanmak sdretiyle; keza
Islami naslari, tamamen keyfi yani batini anlamlar
yukleyerek ve gerektiginde Ureterek sisteminde kul-
lanmistir. Esasen bu kavram ve delillerin islami olup
olmamasi da pek umrunda olmamistir. Lakin gerek
icinde bulundugu toplumun ve dolayisiyla muhalif-
lerinin ve de kimi okuyucularinin hassasiyetlerine bi-
naen gerekse de siyasete karsi kendini glivene almak
adina boyle bir retorik se¢cmistir. Degilse onun icin din
ve dusuncelerin tamami ayni mesabededir. O, gercgek
bir panteist (vahdet-i vucidcu) oldugu gibi ayni de-
recede pluralist (butun dinlerin dogru ve bir olduguna
inanan) diger bir ifadeyle samimiyetle inandigi dinsel
¢ogulcudur. Onun cesitli cevrelerce, dindarlik bagla-
minda olaganustu bir abarti ile yikama yaglama yapi-
larak ya da olmadik tevillerle sunni cizgiye cekilmesi
kimseyi yanilfmamalidir. Filvaki ibn-i Arabiyle ilgili
problem de burada baslamaktadir. Oysa onun kendi-
si ve soylemi ya da tespitleri akideye konu edilmeden
degerlendirilebilse gercek anlamda nerede durdugu,
neler soéyledigi daha iyi anlasilabilecek ve bdylece
gercek bir dusundr oldugu idrak edilebilecektir. Bi-
linmelidir ki onun paradigmasi koklu felsefi gelene-
gin ve bu meyanda sohret olmus filozoflara ait mirasin
harmanlanmis farkli bir versiyonudur. Hal boyleyken
yazilarina hikmet atfetmek veya gizemli bir havaya
burandirerek inan¢ konusu haline getirmek asla ka-
bul edilemezdir. Hatta buna karsi direnc de gosteril -
melidir. Zira bu anlamda o ve tezleri, tevhidi gelenegin
temsilcilerinin getirdigi halis dinin tahribi projesinin
zirve noktasi; bu noktanin sifreleri mesabesinde g6-
rilmek durumundadir. Tipki is&'nin davetini dejenere
eden Pavlus gibi.

Bu arada ibn-i Arabi ve benzerlerinin iddiasinin aksine
Isa’nin (a) diger bitin insanlar gibi vakti saati geldi-
ginde 6ldugu hususunda hicbir kusku olamaz. Onun,
konuyla ilgili yapilmis ilmi ¢alismalarda ortaya kon-
dug@u gibi tekrar dén(e)meyecegi kesindir. (Bkz. En-
biya/21-8,34; Rad/13-38) Kaldi ki nuzGlu icin higbir

gerekce de yoktur. Silsile-i Aliye’'nin son halkasi Mu-
hammed (s) gelmis risalet vazifesini bihakkin ifa etf-
mis ve o da doga yasasina (sunnetullah) uyarak vefat
etmistir. Artik O'ndan sonra isa ve Mehdi gibi kurtari-
cilarin gelmesini gerektirir bir durum séz konusu oldu-
gu/olacagl dusunuluyorsa, bunun, O'nun muntesipleri
olan bizim ‘sahte’ durusumuzdan ve beklentimizden
mutevellit oldugu bilinmelidir.

Bu sahte beklenti ve dolayisiyla itikadin kimi Ehl-i
Sunneftcileri nasil bir derekeye dusurdiguni anlamak
icin onun indiginde Ebu Hanife'nin (v.150/767) mez-
hebine gore davranacagi saplantisini not etmek kafi
olsa gerektir. Oysa ibn-i Arabi’nin mevhum ‘dénis’le
ilgili de olsa bu konudaki yaklasimi daha bir insafli-
ca gozukmektedir. Ona gore bu donemde mezhepler
ve gorus ayriliklari ortadan kaldirilip seriatin ilk hali-
ne dénulecektir. Bu yéniyle is4, Muhammed Ummeti
icindeki bir muctehid gibi olacaktir. Kaldi ki bahis ko-
nusu bu konsept, gecmiste din munfesipleri arasin-
da yasanan dinler arasi cekisme sadedinde isa aley-
hisselam Uzerinden Hristiyanlari dize getirme amacl
siyasi ve ideolojik bir okumaya benzemektedir.

Yeniden ifade edecek olursak isa alehisselamin ta-
bii bir élimle 6ldiiga, rihlu-bedenli olarak ilahi hu-
zura yukselfilmedigi ve dolayisiyla kiyametten once
dunyaya bir insan olarak inmesinin mumkun olmadigi
hususu dogrudur. Kur'an'in bu konudaki acik bilgile-
riyle gelisen rivayetlere dayanarak bir inanc¢ olustur-
mak isabetli gérunmemektedir. Nitekim haber-i vahid
(&héad haber) ile akide te’sis edilmeyecegi bilgisinin
temel bir inanc kurali oldugu izahtan varestedir. Ted-
vin doneminde Hristiyan kulturayle karsilasmanin bir
sonucu olarak nizQl-i isa inancinin islam akaidine
girmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira is&'nin (a)
insanlarin asli gunahini affettirmek icin kendini feda
ettigi ve Tanri hikimranligini kurmak Gzere dunyaya
yeniden dénecedi inancinin Hiristiyanlara ait bir akide
oldugu bilinmektedir.

Not: Bu makale, ‘ibn-i Arabi : Kelami Tartismalar So-
rular Stpheler’ (Ekin Yayinlari, 2017) isimli kitabimin
ilgili bolimunun kisa bir ozetidir.
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