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Guncel

FIRKALASMA SURECINDE

MEZHEP

Sosyal olaylar sonucu ortaya cikan siyasal hareketlerin firkalasmalara,
bunun da dusunce akimlarinin dogmasina sebep oldugu; keza firkaci
tutumlarin  bunlarin yaklasim bicimlerini belirledigi ve gorus ayriliklarini
itikadi ayrismalara kadar vardirdigi bilinmektedir.

Girig

izlenen yol ve benimsenen gériis anlamindaki mez-
hep ifadesi, farkh cizgilerde faaliyet gosteren grup-
lasmalari, turlt amaclar guden ekolleri ve bu ekollerin
yaklasim bicimlerini ifade eden bir kavramdir. En asiri-
sindan en mutedil hizbine kadar uzanan muhtelif olu-
sumlariifade eden boylesi bir terimi, efradini cami ag-
yarini mani bir tanimlamaya tabi tutmak dogal olarak
zor olsa da her seyden 6nce bilinmelidir ki mezhepler,
farkli sebeplerle ortaya cikip farkli amaclar guden ve
farkli tasniflere tabi futulan sosyokulturel olusumlar
butinunu ifade etmektedir. Bu itibarla mezhep bagla-
minda degerlendirilen akimlar, ortaya cikip gelistikleri
dénemlerden itibaren mezhep, ashap, firka, milel ve
nihal gibi kavramlarla adlandiriimiglardir.
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Bu cesitlilikten de anlasilacagi Gizere mezhep ke-

limesi, engenis anlamdanaslarin yorumlanip uy-
gulanmasinda sergilenen tutum ve bu baglamda
ortaya cikan kelami ve fikhi ekolleri géstermede
kullanilmakla birlikte, ¢esitli bireysel ve toplum-
sal siyasiolaylarin akabinde ortaya ¢ikan zimre-
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lesmelerideifade etmektedir.

Suphesiz mezhep olgusunu sadece kelime

anlamindan ve mezheplerin kulturel iceriginden
hareketle tanimlamak vyaniltici bir anlamlandirma
bicimi olacaktir. Sézgelimi DIA'nin mezhep madde-
sinde yapilan fanima bakildiginda mezhep diye isim-
lendirilen ekol ve olusumlarin sadece bir kisminin baz
alindigi ve mezheplerin var olan genel karakteristigi-
ni ortaya koymaktan cok, orfaya cikisindaki muspet
pozisyonunu, bugun icin ise olmasi gereken mezhep
beklentisini yansittigi gorulecektir. Zira burada kay-
naklardanistinbat edilen hukumlerin toplamive hukim
ctkarma surecinde ortaya konan yaklasim ve sistema-
tik ifade edilmekte ve tipik bir fikih tarifi gérantusu ¢i-
zilmektedir. Bunedenle de kavramin sosyal boyutlarini
disarida birakan bir iyimserlik barindirmaktadir.

Naslari anlamadaki yaklasim farkliigindan kaynakla-
nan ve baziideal gelismelere de imza atan mezheple-
rin bir realite olarak varligi izahtan varestedir. Nitekim
nesnel bir bakis, bunu teslim etmek durumundadir.
Mamafih kirilgan zeminlerde seyreden tarihsel su-
recgleri butuncul bicimde g6z onunde bulundurma-
dan mezheplerin muspet yonlerini 6n plana ¢ikaran
bir yaklasim, olumlu anlamda &gretici ve yonlendirici
de olabilir. Ne var ki bu, sé6z konusu iyimserligin si-
nirlart saglikli bicimde belirlenmez ise mezhebi ol-
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gularin tarih boyunca olagelmis olumsuz taraflarinin
mesrulastiriimasina ve kaniksanmasina da neden
olabilir. Mesela bu durum, mezhep elestirisini, dinin
kendisine yoneltilmis bir elestiri olarak algilama ya-
nilgisina surukleyebilir. Boylece toplumun ufkunun
daralmasinda, dusuncelerin dagiimasinda, sonu gel-
mez surfusmelerin meydana gelmesinde ve sistemin
fikanmasinda mezhebi yaklasim ve tutumlarin etkisi-
ni gérmemize engel olabilir. Oysaki hususen firka ve
cemaat kaygilari ile zimre ¢ikarlarinin én plana ¢iktig
durumlarda mezheplerin nasil olumsuz roller oynadigi
bilinen bir olgudur.

Esasen cemaat icerisinde organize olmak dinin de
aklin da 6n gordugu pozitif bir yapilanmadir ve mez-
hepler bu acidan olumlu bir misyon da Ustlenmis ola-
bilmektedirler. Fakat her bir grubun ya da mezhebin
kendi firka anlayisini ve hatfta cikarlarini koruma ic-
gudusu harekete gecip diger firka ya da mezheplerle
bir araya gelmesine engel olur ve boylelikle dislama
aracina donusurse uretecegi butun yararli sonuclar
anlamsiz hale de getirebilir. Ayni sekilde gorus sahibi
olup dusunce uretmek tamamen insani bir erdem olsa
da her gorus sahibi, kisisel gorasunu veya cemaat an-
layisini yegane hakikat kabul ederek farkl dusunce
ve olusumlari anlamadan otelemeye veya karalama-
ya kalkisirsa bu durumda butun gorusler gecerliligini
kaybedebilir.

Ummetin 73 firkaya ayrilacadi ve iclerinden sadece
birinin kurtulacagini ifade eden zayif bir rivayetten
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hareketle kurtulacak  firkanin  kendi mezhebi
oldugunu iddia efmeyen hemen hicbir mezhep
mensubu olmamistir. Oysaki hiziplere ayrilip dini algi
batinlugunu pargalamanin Kur’ani hukmu, hi¢c de
hafife alinacak bir uyari degildir (3/103; 23/53; 30/32;
42/13). Binaenaleyh mezhep olgusunu sinirlayici bir
tanima sigdirma cabasi yerine farkli perspektiflerden
bakarak ¢cok boyutlu bir analize tabi futmak daha isa-

betli gibi durmaktadir.

Tarihi Sure¢

Tarihte, naslarin saglkl anlasiimasi amaciyla caba
harcayan kimi alimlerin gorusleri ve ders halkalari
etrafinda olusan zumrelesme sonucu gelisen ilkesel
mezhepler oldugu gibi, sosyal olaylar neticesinde or-
taya cikan siyasal firkalarin Urettigi siyasi, ifikadi ve
fikhi mezhepler de olmustur. Naslarin yorumlanma-
sindan dogan sistemlesme anlamindaki bir mezhep-
lesmeye, sahabe déneminde baslayan ve Medine,
Mekke, Kufe ve Basra ekolleri gibi fabiin tarafindan
gelistirilen yorum hareketleriiyi birer érnektir. Mezhe-
bin esas anlamina uygunluk acisindan mezhep den-
meyi en fazla hak eden hareketler, iste belki de bu saf
kulturel olusumlardir.

Sosyal olaylar sonucu ortaya cikan siyasal hareketle-
rin firkalasmalara, bunun da disunce akimlarinin dog-
masina sebep oldugu; keza firkacr futumlarin bunlarin
yaklasim bicimlerini belirledigi ve goérus ayriliklarini
itikadi ayrismalara kadar vardirdigi bilinmektedir. Ote
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yandan kimi ekollerin fikhive itikadiilkeler Gretme adi-
na naslar siyasal amaclar dogrultusunda nasil kulla-
nip istismar ettigi de 6Gnemli bir problem olarak orfada
durmaktadir. Bu hususta naslarin farkli yorumlarindan
dogan en titiz ekollerin bile zamanla nasil firkaci bir
futum icerisine girdigini ve naslarin mezhebi kaygi-
larla nasil yorumlandigini gérmek icgin gesitli mezhep-
lerin itikadi ayniliklari temellendirme bicimlerine bak-
mak lazimdir. Cunku algl bigim ve duzeyinin naslara/
olaylara bakisi belirlemesi ne kadar olagan ve olmasi
gereken bir durum ise, olgusal tutumlarin insanlarin
naslara yaklasimini belirledigi de tarihsel acidan verili
bir durumdur. Ancak yine de mezheplerin ortaya cikis
sebepleri konusunda yapilan tasniflerin, butun akim-
larin yasadigi surecleri butunlyle ifade etmesi zor go-
zUkmektedir. Zira ekollerin ilerleyen sureclerde cevre
sarflarinin da etkisiyle kitlelesip kadrolasma tarzin-
da ciddi degisimler gecirdigini ve hatta donustugunu
gozlemlemek mumkundur.

Bubaglamda siyasifirkalarla fikhiekollerarasinda hig-
bir benzerligin olmadigi, fikhi ekollerin itikadi ve siyasi
olaylarlaya da siyasi ve itikadi ekollerin fikhi alanla hic
ilgilenmedigi kanaati dogru gorulemez. Zira ayni ka-
tegoride yer alan siyasi, itikadi egilimlerle fikhi ekoller
dahi kendi aralarinda ¢ok ciddi etkilesimler icerisinde
olabilmislerdir. Nitekim kimi fikhi mezheplerin kelami
ekoller, kimi kelami mezheplerin de fikhi ekoller tret-
mesine sahit olunabilmektedir. Baska bir ifadeyle fikhi
ekoller de itikada dair bir takim eserler vucuda getir-
mis ve kimi kelami ekollerin dogmasina 6nayak ola-
bilmis ve ayrica siyaset kurumuyla gesitli duzlemlerde
muhtelifiliski bicimleri de gelistirebilmislerdir. Bundan
olacak ki bazi siyasi ve itikadi ekoller ile fikhi ekoller
arasinda bir takim paralellikler ve buna bagli bir takim
karsitliklar kurulabilmektedir. Ornegin fikhi mulaha-
zalarla ortaya ¢ikan Hanefilik, Maturidilik gibi kelami
bir mezhebin dogmasina zemin olustururken, rivayetci
Gizginin temsilcisi durumundaki Malikilik, Safiilik ve
Hanbelilik gibi fikhi ekoller ise Es’arilik gibi bir mez-
hebin olusumuna yol agmistir. Ayni sekilde siyasi, iti-
kadi egilimleri daha baskin géziiken imamiyye firkas,
Caferiligin drettigi terminolojiyi kendi siyasi ve itikadi

gorusleri dogrultusunda esneterek sistemlestirmistir.
Zeydilik ise, kelam ve siyaset algisi digerlerine gore
zayif kalsa da kendisine 6zgu fikhi, farih boyunca
surdurmustur.

Mamafih mezhepler tarihinde farkl kategorilere tabi
futulan akimlar arasinda bile tarihsel surecte orfaya
cikan farkli iliski ve etkilesim bicimleri de s6z konusu
olabilmektedir. Ustelik bu tur paralellikler ve karsitlik-
lar zamanla yén degistirebilme ve birtakim kirilmalar
yasayabilme potansiyeli de tasimaktadir. Sézgelimi
siyasal ve yorumsal tutum bakimindan baslangi¢-
ta Stnni imamlarla Caferi ve Zeydi ekoller arasinda-
ki malum yakinlik, zamanla degiskenlik gdsterebil-
mistir. Bu manada ortaya cikis surecinde Caferilik ve
Zeydilik ile Hanefilik arasinda ilkesel ve siyasal durus
bakimindan orfak bir yaklasimdan s6z edilirken son-
raki dénemlerde bu paralelligin bozuldugu ve derin
kiriimalarin yasandigi bilinmektedir. Burada hususen
Isnaaseriye versiyonunun Sunnilikten hizla uzaklas-
t1§1 ve neredeyse batini akimlarin rengine burtindugu
gozlenmektedir. Mamafih Sii ve Sunni firkalar arasin-
daki bu kirllma tek yanh ve Siilere has bir 6zellik de
arz etmez. Zira ters yonde bir kirllmadan da s6z etmek
mumkundur. Ornegdin Hanefiligin ve Maturidiligin za-
manla Emevi Urefimi Murcienin kader anlayisina yak-
lasmasi bu agidan son derece onemli ve anlasiimasi
zor bir donusum olarak degerlendirilebilir. Oysaki Ha-
nefiligin beslendigi Irak ekoll, Emevilerin Urettigi ka-
derci tutuma karsi en net durusu sergileyerek en agir
bedeller 6deyen bir anlayisin femsilcisi konumunday -
di. Hal boyleyken nedense, Irak ekolline mensup Ma-
bed el-Cuheni ve Gaylan ed-Dimeski Emevi aleyhtari
olduklari igin katledilmis olmalarina ragmen, Cebriye
ve Murcienin fikir babalari olarak lanse edilebilmig-
lerdir. Keza Hicaz Ekolunun, uzun sure uzlasamadigi
Emevilerle Omer b. Abdilaziz déneminden itibaren
girdikleri iliski, sunneti rivayetlere indirgeyen ve Ha-
seviyye'ye yaklasan akimin dogmasina sebep oldugu
bilinmektedir. Nitekim boylelikle Medine ve Mekke
ekollnde, ilk asirda Kur'an ve yasam zemini olan sun-
net esas aliniyor iken 1. asirda bu sunnet rivayet hare-
ketine indirgenmis ve rivayetci tutum sistemlesmistir.
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Boylelikle Sam yonetimi daha cok kendi siyasal egi-
limlerine onay veren zevatla iliskisi sayesinde mevcut
ekolleri de donusturerek kendi ekolu haline getfirmis-
fir. Bu arada bahis konusu siyasal surecin Stunni mez-
heplerin cografi ve sosyolojik dagiliminda etkili oldu-
gunu da hatirlamak lazimdir.

Ote yandan Nizamulmdlk'in Selcuklu medreselerinin
mufredatinda Esariligi esas almasi, rivayetfci ekolln
siyaset marifetiyle hakim unsur haline geldigini gos-
terirken; Selefiligin XlI. ylzyildan sonra Sam'da ve
XVIII. yuzyildan ifibaren ise Hicaz'da yeniden ivme
kazanmasi da ayni rivayetci kirllmanin uzantilari gibi
gozUkmektedir.

Kadrolagsma ve Kitlelesme Siireci

Devam eden surecte mezheplerin gelisim cizgileri,
tarihi slrece ve siyasal gelismelere paralel bicimde
farklilasmis, mezhebi zimrelesmeler kadrolasmaya,
kadrolasmalar ise kitflelesmeye donusurken mezhebin
kavramsal anlamiyla birlikte ilkesel oncelikleri de de-
gismis ve artik psikososyal kaygilar 6n plana ¢cikmistir.
Nitekim ilkesel bazda sistema-
tik bir metodoloji gelistirebilmis
mezheplerin bile kadrolasma ve
kitlelesme asamasindan son-
ra siyasal kokenli mezheplere
benzedigi, ilkelerini ve ummeti
kucaklayan ufkunu kaybefttigi
ve icine kapanarak firka kimligi
kazandigi rahatlikla gorulmek-

alimin ders halkasinda baslayan
fabii zumrelesmelerin kitleles-
me asamasindan sonra guclu
alim goéruslerine tabi olma adina
firkamantigina kilitlendigini séylemek de mumkundur.

Bu arada baslangicta sadece sunnetin ileriki caglara
tastyicisi olan Sahabe i¢in kullanilan selef kelimesi,
anlam kaymasina ug@ratilarak en derin kirilmalarin ya-
sandigi ve siyasal baskilarla ciddi karartmalarin uygu-
landigi 1. asir ulemasi icin de kullanilir hale gelmistir.
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Buradan anlasildigi ka-
dariyla baslangi¢taki ri-
vayetci algi, sonraki asa-
malarda taklitci algiyi
dogurmus goézukmektedir.
Zira alimlerin fonksiyonu,
tedir. Bu baglamda gucli bir dﬂ§£’|nce uretmekten QOk,
onceki alimlerin sézcusi
olmakla sinirli kalmigtir.

Bir baska acidan muctehit imamlarin, temellendirme
yontemlerine bakmadan fetvalarinin tuketilmesi-
ni reddetmelerine karsin, onlar adina olusan firkalar,
tipik bir tabiiyet kultlrine dontsmustur. Buradan an-
lasildigi kadariyla baslangictaki rivayetfci algi, sonraki
asamalarda taklitci alglyr dogurmus gézukmektedir.
Zira alimlerin fonksiyonu, dusunce uretmekten cok,
onceki alimlerin sézclsu olmakla sinirli kalmistir. Zira
bu asamada mezhep, alim icin bir populerlik kaynagi
haline gelmistir. Oyle ki bir alimin herhangi bir mez-
hebe mensup olmamasi itibarsizlik kaynagdi sayiimis;
hakim statik yapiya karsi duran alim itibarsizlagsmistir.
Bu evreye artik, halkin goértstnu alimlerin belirledi-
gi degil, alimlerin goértstnl halkin ve halk temsilci-
lerinin belirlemeye basladidi bir sire¢ demek dogru
olacaktir. Nitekim Selguklu déneminin Es’ari’den daha
guclt isimlerinin Es'ari dislnceye mensup olmasi,
ancak siyaset kurumunun ve kamuoyu baskisinin bir
sonucu olabilir bir durumdur.

Bu anlamda Bulkini'nin su degerlendirmesi, mezhep-
lerin o dénemdeki formatini belirtmesi bakimindan
¢cok énemlidir. Ebu Zur'a ken-
disine; “yeterli nitelikte ve ehli-
yette oldugu halde Subki nigin
ictihat etmekten cekinmistir?”
diye sordugunda Bulkini soyle
cevap vermistir: “Bunun sebebi,
gorevlerin  dért  mezhepten
birine mensup alimlere
verilmesidir. E§er Subki, bu dért
mezhebin ictihatlarinin  disina
cikacak i¢tihatlarda bulunsaydi
gorevlerden mahrum kalir, ka-
dilik yapamaz, insanlar kendi-
sinden fetva sormaz ve ustelik
bid'atcilikla suglanirdi.” Esasen bu tarz bir uygulama
hukuk birliginin ve foplumsal butunlugun saglanmasi
acisindan yonetimin isini kolaylastirsa da, bu durumun
dusunsel gelisimin 6nunde nasil bir engel olusturdu-
gunu da gostermektedir.

Suphesiz yoneticilerin, alimlerin fikriyatina etkisi
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farkl olmustur. Bu anlamda yoneticiler bazen alimlere
direkfif vererek farkli bir mezhebin goérusunt de
dayatabilmislerdir. Misalen ilhanl Hukimdari Olcay-
fu’nun camide topladigi ulemaya yaptigi konusmada
“Salli - Barik” dualarinin namazda okunmasini zo-
runlu kilmasi ve Hanefi ulemanin konunun delillerine
hic bakmaksizin bunu pesinen kabullenmesi vaki ol-
mustur. Burada asil sikinti yonefticilerin zorbaligindan
cok, ulemanin seviyesinin giderek gerilemesidir. Cln-
kU ulema ilmine givenmedigi icin onu savunmaktan
yoksun duruma dusmustar. Ulema artik delillere bak-
mamaktadir. iimi birikim yatay anlamda oldukca ge-
lismis ve fakat artik derinlik kaybolmustur. Boylelikle
onceki ulemanin ureftigi fetva kulliyati, kalici

SUNNI PARADIGMANIN KENDISINI

“EHL-i SUNNET VE'L CEMAAT”

IFADESIYLE NITELEMESI, KUCAKLAYICI
BIR ILKE GIBI GORUNSE DE BOYLE
BIR ILKENIN SOSYAL SURECLERI VE
PAYDASLARI BUTUNUYLE KAPSA-

MADIGI ACIKTIR.

Sunni paradigma ilk dort asirda takdire sayan bir gra-
fik izlemistir. Fakat IV. asirdan sonra yasanan tikanma
bu 6zgurlugu yok etmis ve ice kapanmayi getiren bir
6zgUven bunalimina dontusmustur.

Sunni paradigmanin kendisini “Ehl-i Stinnet ve'l-Ce-
maat” ifadesiyle nitelemesi, kucaklayici bir ilke gibi
goérunse de boyle bir ilkenin sosyal suregleri ve pay-
daslar butinlyle kapsamadigi agiktir. Clnku bir kere
dort mezheple sinirlrhosgoru, alimlere faninan bir du-
stince 0zgurligu anlamina gelmemektedir. Buradan
da anlasilacagi uzere hosgorunun de sinirlar degis-
kendi ve gittikce daralmaktaydi. Boylelikle olusan asiri
rivayetfci tutum, diger ekolleri de belirliyor ve Kife'nin
ictihatci geleneginden gelen kelamcilari ve fikihgilar
da kusatiyordu. Bu anlamda rivayete
oncelik veren hadiscilerin, akli mula-
hazalarla farkli gorusleri benimseyen
alimlere itizal ve teseyyu ithaminda
bulunmasina sik¢a rastlanmaktaydi.

Ote yandan Osmanl fetva ve yar-
gl burokrasisinde so0z sahibi olan
ulema, Cevdet Pasa’nin fikih kul-
liyatindan bir kanunname hazirla-
ma girisimine tahammul edemeyip
direnmis ve fakat ayni ulema Batici
siyasilerin Bati'dan kanun tercime

dogmalara dénusmus ve naslarin (;UNKU BIR KERE DORT MEZHE-

anlasiimasindan dogan mezhep,
alim goruslerinin oforitesini koruma
aracina donusmustur.

Halbuki mezheplerin dinamik do-
nemlerinde farkli mezheplerden fi-
kir ve dustince aktarimi bir zenginlik
gorulurken, bu fur statik déonemlerde mezhep, anla-
mini iyice kaybederek firka anlamina kilitlendigi icin
farkli mezheplerden yararlanma kapisi da kapanmis-
fir. Hal boyle olunca gayri, dusunsel bir derinlesmeden
¢ok duvarlarin kalinlasmasi anlaminda bir derinlik s6z
konusu olmustur. Ornegin, foplum tabaninda genis
kesimlerin feveccuhinu kazanmis olmasi bakimindan

PLE SINIRLI HOSGORU, ALIMLERE
TANINAN BIR DUSUNCE OZGURLUGU
ANLAMINA GELMEMEKTEDIR.

edip uygulamasini seyretmekle yetinmistir. Cunku
onlara gore siyasiler istediklerini yapardi. Gug onlarin
elindeydi. Yefer ki kendi meslektaslari geleneksel
fikih geleneginde bir degisiklige gitmesinlerdi. Ne var
ki sureg, tahayyullerindeki gibi islemedi. Ulema gu-
cunu kaybettikce mustagni tavrindan da yavas yavas
vazge¢mek durumunda ve medrese de yerini Bati fipi
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okullara birakirken ulema da burokratik makamlarini,
Baticiaydinlara devretmek zorunda kaldi. Bu ulemanin
son jenerasyonu Mustafa Sabri Efendi'nin, ummetin
dustugu cokuntuden kurtulmasi icin buldugu ¢ézum
ise, Es’ari mezhebine infisap edip Maturidiligin mu-
tezileden daha fesafci oldugunu soylemek olmustur.
Iste tam da buradan bakinca Es'ariligin Selcuklu do-
neminden itibaren kurdugu hegemonyanin etkisiyle
Turkiye'deki dini akimlarin dnemli bir kisminin rivayet-
¢iligin gunumuzdeki yeniyetme temsilcisi neo-selefi
duslnceye iyiden iyiye yaklastiklari gorulmektedir.

Buradan devam edersek bir tarihten bu yanadir, kok-
lerini arayan Turkiye islamciliginin yolunu bu yeniyet-
me Selefilik kestigi icin cogunlugunun bu farz bir ka-
naatinin oldugundan haberi bile olmamistir. Oysa hem
butln zamanlarin sorunlarina ¢ozum Uretmeye musait
bir evrensel islam algisina sahip olmak ve hem de bu
biyuk ideali Neo-Selefiligin islam'i 1. ve I11. asra ki-
litleyen algisina feslim etmek, basit bir celiski olmasa
gerektir.

Bizce bunun en 6nemli sebebi, seleften sonra dusun-
ce dunyasina hakim olan rivayefci tutumun ayetlerin
anlam zenginligine koydugu kota ve onun dogurdugu
taklitci zihniyetin Selefilik adina akillara vurdugu ket
olsa gerektir. Zira bu iki farafi keskin bicak, sadece
Kur'an'in hayatla bagini degil, hayatin da Kur'an'la ba-
gini koparmistir. Cunku Kur'an ve stnnetin nasil anla-
silacagi sorunundan dogan mezhepler, Kur'an ve sun-
netin nasil anlasilamayacagi fartismasina kilitlenmistir.

Sonug¢

Mezhep, bir anlamda gorebilen insanin goérup anladigi
sey demektir. Dolayisiyla insanin bir mezhebinin yani
gorusunun olmasiicin evvelen biralgisinin ve anlayisi-
nin olmasi gereklidir. Kaldi ki bir baskasinin gérusune/
mezhebine tabi olmak igin de o gorusu gorup anlamak
icap etmektedir. Yani gorus Uretmek icin gérmek ge-
rektigi gibi, gorus alabilmek (taklit) icin de gormek la-
zimdir. Bubaglamda “bizimdelillerimizibilmeyen, bizim
goruslerimizle amel etmesin” diyen muactehit imamlarin
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kanaatiyle “avam, kendilerine fetva veren miftintn
mezhebine tabidir” diyen taklit débnemi ulemasi ara-
sinda ciddi bir anlayis farki oldugu aciktir. Ustelik bu
fark, mezhebin anlamsal dontusumuyle birlikte alim
faniminin dénustugunu de gdstermektedir. Clnku
IV. asirdan itibaren artik alimlerin de gorus anlamin-
da bir mezhepleri s6z konusu degildir. Onlarin sadece
tabi olduklar firka anlaminda bir mezhepleri vardir.
Oysa bir gorusu/ mezhebi digerine tercih etmek de
bir gorus yani mezheptir. Dolayisiyla taklitciler ister
alim kisvesinde olsunlar ister cahil, onlarin neyi neye
tercih edeceklerini gorusler degil, firkalar belirlemis
demektir. Cunku bir firkayi digerine anlamadan fercih
etmelerini, icinde dogduklar ¢evre belirleye gelmis-
fir. Ne acidir ki onlar sonra da dénup muntesiplerinin
cokluguyla évunmeye baslamislardir. Buradan bakti-
giniz zaman Kur'an'in anlasgiimasini ilk dort asirla sinir-
layarak anlamina kilit vuran mezhebi tutum, Gmmetin
dogrudan kendi kafasina/ zihnine pranga vurmasi an-
lamina gelmektedir. Oysa gdlgesine tabi olunan mug-
tehitimamlarin s6z konusu prensiplerine gore onlar, o
muctehidin gorustne dedil, onlar adina urettikleri fir-
ka heykeline tabi olmuslar demektir.

Abbasiler doneminden baslayarak devam eden bu su-
reclerde dordu fikih, dcu kelam mezhebinden olusan
Sunni paradigmanin egemen oldugu yonetimlerde
Sunnilik adina Uretilen hemen her duslince gecer akge
olmustur. Benzer bir surec de, Safevilerin egemenli-
giyle baslayan Sii dunyada gerceklestikten sonra artik
bu da Siilik adina Uretilen her distncenin gecer akce
olmasinisaglayacaktir.Nekibusurectebelirleyiciolan,
ilkelerden cok populerlik oldugu icin kalabaliklarin
tasvibini alan en heterodoks uretimler bile dokunul-
mazlik zirhina burinmus, buna aykiri gelen en ilkesel
gorusler ise sapkinlik damgasina muhatap olmustur.
Oyle bir yabancilasma ortaya cikmistir ki, kendisine
uyuldugu sanilan mdactehitler kalkip gelselerdi
goruslerinin anlasiimaksizin tuketilmesinden ve hatta
naslarla yaristirlmasindan keza birilerine karsi tahak -
kum araci olarak kullanilmasindan rahatfsiz olur; kendi
caglarinda goruslerini istismar etmek isteyen zorba
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gUclere karsi verdikleri mucadeleyi bu kimselere kar-
si verirlerdi. Belki de bunlar o muctehitleri zindiklik-
la suclayip katlederlerdi. Cunkd mezhebi donusum;
kavramsal yozlasma ve anlamsal kirilma boyutunda
oldugu icin tipik bir goézu dénmusluk halini almistir.
Firka adina isletilen mezhep, artik bir tefrika aracidir
ve fitne ugruna islenen butun cinayetler mezhebi ma-
sumiyet adina islenmekfedir.

Kutsala hizmet icin ortaya konmus araclar, bu tur ki-
riima sureclerinde pekala kutsalla yer degistirebilir-
ler. Araglar amaclarin tahtina kuruldugunda, araclarin
kutsalligi adina piyasaya arz edilirler. Canlar ve mallar
cennetkarsiligi satilmasigerekirken, canvemalugruna
ucuz cennet pazarlari kurulur. Boylesine altist olmus
bir piyasada gurultu kulaklari sagir; hirs, gozleri kor
eder. Bir zamanlar anlasiimasi igin yola ¢ikilan ayetler
taninmaz ve bilinmez hale gelir. Sevap icin anlami
bosaltiimis Arapca lafizlar, 61U pazarina indiginden beri
artik anlamin alicisi kalmamistir. Cunkd o anlamlarin o
lafizlara ait oldugunu anlamak icin de géris (mezhep)
sahibi olmak gerekir. Oysa simdi mezhepler gorusle-
re sahiplik etmektedir. Gérus denen mezhep, mezhep
denen firkalar tezgahinda ayristinidiktan sonra lafizlar
ayri, anlamlar ayri fuketilir olmustur.

Mamafih cagdas piyasada onlarin da degeri tlken-
mistir. Artik pazara yenitacirler, yeni markalar gelmis-
fir. Mezhep imamlarinin ve alimlerinin yerini naipleri
almistir. Eskiden medrese ya da tekke denen o atdl-
yeler, simdi baska isimlerle anilmaktadir. Akademi,
tarikat, cemaat vs. gunduzleri akademiyada mezhep-
lerin fetvalan fuketilirken ayni alicilara aksam cahil
yatip sabah alim kalkan vehbi ilim tacirleri ders verir;
onlarin gunduz ogrendiklerini gece yalanlarlar. Cunku
akademinin emekgileri, Smranu ilme verseler bile alim
olamayacaklari icin onlarin sdyledikleri mezhepleri il -
gilendirmez! Cunku onlarin ogrettikleri zahiri ilimlerdir
ve sadece 6grencilerin, dunyalik icin dinliyor gézukup
belge almalarina yarar! Diger tezgahlar ise insani
dogrudan cennetfe goturecek yukte hafif, pahada agir
batiniilim adina kurulmuslardir! Hatta cennete 6ylesi-

ne kestirme yol bulmuslardir ki, ismine tabi olduklari
alimlerin kitaplarini okumak bile anlamsiz ve zaman
israfl sayilir! Ciltler dolusu kitap okumak yerine, an-
lamadan tekrarlanan tilsimli kelimelerden elde edilen
Ucretleri onlarin ruhuna bagislayip sefaat elde eder ve
bos zamanlarinda torpille cennete gitmenin hayalini
kurarlar.

Simdilerde gec¢misten tevarus edilip gelistirilen, iki
boyutlu sekller bir mezhep anlayisi hakim dunyamiza.
Dunyalik mezhepler ve ahretlik mezhepler. Fakat
aralarinda cok girift bir iliski bicimi de var bu iki an-
layisin. Dunyalik mezhepler ahireti butuntyle yadsi-
madiklar gibi ahiretlik mezhepler de dunyayi yadsi-
mamaktadirlar. Hafta dunya icin ahireti satanlari bile
olmaktadir. Ahiret icin dinya satanlara gelince, onlar
Peygamberlerin ardindan gittiler. Onlara 6zenenlerin
sayilar maalesef o kadar az ki. Sesleri, Peygamber'in
(s) izinde yurume iddiasiyla tartisan kalabaliklarin gu-
rultusu arasinda kaybolup gitmektedir. Hos, zaten du-
yulsa da kimsenin itibar edecedi sanilmamalidir.

Not: Buyazida Ahmet Akbulut, Bekir Topaloglu, Fer-
hat Koca, ilyas Uziim, Mustafa islamoglu ve Tuncer
Namlrnin metinlerinden istifade edilmistir.
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