Melekler ve Cinler ile ilgili Goriislerin Analizi ve Kur’ana Arz

Kur'an'in ontolojik yapisinda merkezi bir yer tutan "melek" ve "cin" kavramlari, hem dilbilimsel kdkenleri
hem de ayetlerin baglami ¢ercevesinde olduk¢a net bir zemine oturur. Bu net zemine ragmen farkli
yaklagimlarla ve goriislerle karsilasiyoruz. Simdi bunlar1 detayli olarak analiz edelim.

1- Melek Kavrami: Tanmm ve Ozellikleri

Etimolojik Koken: "Melek" (¢5%) kelimesi, dilbilimcilerin ¢oguna gére "el¢ilik yapmak" anlamina gelen
le-e-ke (&) kokiinden veya "gii¢/miilk" anlamina gelen m-I-k (<) kokiinden tiiretilmistir (isfahani, 2010,
s. 774). Kur'an'da bu kelime, Allah ile yaratilmislar arasinda fonksiyonel bir koprii kuran, O'nun emirlerini
yerine getiren varliklar i¢in kullanilir.

Kur'an'da Meleklerin Ozellikleri
Kur'an, melekleri iradeleri Allah'in emrine tam ram olmus varliklar olarak tanimlar:

« Isyan Etmezler: "Onlar, Allah'in kendilerine emrettigi seylerde O'na isyan etmezler ve ne emrolunursa
onu yaparlar" (Tahrim 66:6).

o Kanat (Giic) Sahibi Olmalari: "Gokleri ve yeri yoktan var eden, melekleri ikiser, liger, dorder kanatl
(ecniha) elgiler yapan Allah’a hamdolsun" (Fatir 35:1). Buradaki "kanat" ifadesi, dilbilimsel olarak
sadece fiziksel bir uzuv degil, miidahale giicii ve siirat olarak da tefsir edilir (Zemahseri, 2009, s. 876).

« Yeme-I¢me ve Cinsiyet: Meleklerin beseri ihtiyaglar1 yoktur (Hud 11:70) ve miisriklerin iddia ettigi
gibi "digi" degillerdir (Saffat 37:149-150).

Meleklerin Kategorileri
Kur'an'da melekler hiyerarsik veya gorevsel gruplara ayrilir:

Vahiy Melegi (Cibril): "Ruhu’l-Emin" veya "Ruhu’l-Kudiis" olarak da anilir (Suara 26:193).
Ars't Tasiyanlar (Hamele-i Ars): (Mii’min 40:7).

Mukarrabiin: Allah’a en yakin olan melekler (Nisa 4:172).

Hafaza ve Yazic1 Melekler: insanlar1 koruyan ve amellerini kaydedenler (Infitar 82:10-12).
Oliim Melekleri: Can almakla gérevli olanlar (Secde 32:11).

ANl e

Meleklerin Gorevsel Kategorileri

Kur’an’da melekler, Allah’in miilkiinde (evrende) belirli isleri yiiriitmekle gorevli, iradeleri sadece "emre
itaat" lizerine kurulu suur sahibi varliklardir. Harekesiz metinde MLK (<) kokii hem miilkii hem de
yonetimi temsil eder.

| Kategori || Temel Gorev || Kur’ani Kanit (Sure:Ayet)
|Vahyi ileten Elgiler ||Mesaj| Nebilere ulastirmak. ||Nah| 16:102, Suara 26:193
|Miidebbirét ||Evrendeki nizami ve isleri cekip cevirmek. ||Naziat 79:5

|Hafaza / Katibin ||insan|ar|n eylemlerini kaydetmek ve korumak. ||inﬁtar 82:10-12, Tarik 86:4

|6Ii.'|m Elgileri ||Biyo|ojik yasami sonlandirmak. ||Secde 32:11, En'am 6:61

|Zebani / Muhafiz ||Ceza ve 6dil mekanizmalarini yonetmek. ||Tahrim 66:6, Alak 96:18




Meleklerin Sefaati Meselesi
Meleklerin sefaati Kur'an'da reddedilmez, ancak kesin bir sarta baglanir: izin.

e Diinyada mu Ahirette mi? Meleklerin sefaati, hem diinya hayatinda miiminler i¢in bagislanma
dileme (Mii'min 40:7) hem de ahiretteki konumlari i¢in bir destek mahiyetindedir. "Gdklerde nice
melekler vardir ki, Allah dileyip razi olduguna izin vermedik¢e onlarin sefaati hi¢bir fayda vermez"
(Necm 53:26).

o Baglam: Ayetler, miisriklerin melekleri "Allah katinda zorlayici aracilar" gormesini reddeder. Sefaat,
ancak Allah'm raz1 oldugu kimseler i¢cin ve O'nun izniyle gerceklesen bir "sahitlik" ve "dua"
mahiyetindedir (Enbiya 21:28).

e Meleklerin sefaati, onlarin kendi baglarina bir otorite olduklar1 anlamina gelmez. Necm Suresi 26.
ayette gegcen "Allah’in dileyip raz1 oldugu kimseler" ifadesi, bu sefaatin bir "sahitlik ve dua"
mabhiyetinde oldugunu gosterir (Zemahseri, 2009, s. 1045).

2-Cennet ve Cehennem Melekleri

Kur’an’in ahiret tasavvurunda melekler, sadece mekan bekgileri degil; kulun diinyadaki psikolojik ve
ahlaki yolculugunun "nihai sahitleri" ve "sonuclandiricilar1"dir. Ridvan (Cennetin bas bekcisi olarak
geleneksellesen ilahi riza kavrami) ve Malik (Cehennemin bekgisi) tizerinden bu siireci derinlemesine
analiz edelim.

1. Cennet Melekleri: "Riza" ve "Selam"n Psikolojik Tescili

Kur’an’da Cennet melekleri, miiminin diinyada insa ettigi "mutmainne" (huzura ermis) nefis halinin digsal
bir yansimasi olarak sunulur.

Selam ile Karsilama (Giivenlik Duygusu)
Cennete giren miiminleri bek¢iler (hazene) su sozlerle karsilar:
"Seldm size! Tertemiz geldiniz (tibtiim). Artik ebedi kalmak iizere girin oraya!" (Ziimer 39:73).

o Psikolojik Analiz: Harekesiz metinde #-y-b (<=b) kokii; iyilik, giizellik ve "istenmeyen her seyden
armmuslik" demektir (Ibn Manzur, ts.). Bu karsilama, diinyadaki tiim kaygilarin, belirsizliklerin ve
"acaba kabul edildim mi?" sorusunun yarattig1 bilissel stresin kesin olarak sona erdirilmesidir.

e Ridvan Kavram: Kur’an’da "Ridvan" (0's<=)) kelimesi dogrudan bir melek ismi olarak degil,
Allah’mn kulundan duydugu "en biiyiik hosnutluk" olarak geger (Tevbe 9:72). Meleklerin bu isimle
anilmasi, onlarin miimin i¢in "llahi Rizanin tecellisi" oldugunu gosterir. Psikolojik agidan bu, en iist
diizeyde "kosulsuz kabul" ve "onaylanma" duygusunun zirvesidir.

2. Cehennem Melekleri: Malik ve " Gerg¢ekle Yiizlesme" Psikolojisi

Cehennem bekgileri, Ozellikle de Malik, inkdrcinin diinyada kagtigi "objektif gercekligin" ve
"sorumlulugun" sarsic1 temsilcisidir.

Malik ile Diyalog (Umutsuzlugun Zirvesi)
Cehennemdekiler, azabin siddetinden dolay1 Malik’e seslenirler:

"Ey Malik! Rabbin bizim isimizi bitirsin (bizi 6ldiirsiin)!" Malik ise: "Siz burada kalicisiniz (makistin)!"
der. (Zuhruf 43:77).



o Psikolojik Analiz: Harekesiz metinde m-I-k (&) kokii, "gii¢, sahip olma ve yonetme" demektir.
Malik’in cevabi, inkarcinin diinyadaki "sorumluluktan kagma" refleksine karsi vurulmus son
miihiirdiir. Bu, psikolojideki "inkar" mekanizmasinin mutlak bir "gerceklik duvarma" ¢arpmasidir.

o Bilissel Celiskinin Coziimii: Bekgiler inkarcilara su soruyu sorarak siireci tamamlar: "Size iginizden,
Rabbinizin ayetlerini okuyan ve bugiinle karsilasacaginiz konusunda sizi uyaran Resuller gelmedi
mi?" (Zuimer 39:71). Bu soru, kisinin kendi felaketindeki sorumlulugunu itiraf ettirerek (Evet, geldi
derler), bilissel ¢eliskiyi "su¢lulugun kabulii" ile sonlandirir.

3. Ahiretteki Psikolojik Siirecin Devam
Ahiretteki bu meleki miidahale, diinyadaki siirecin bir kopyas1 degil, hasat mevsimidir.

1. Siireklilik: Diinyada "melek ilham1" ile huzur bulan kalp, ahirette bekgilerin "Selam"1 ile bu huzuru
ebedilestirir. Dilinyada "seytan vesvesesi" ve "nefs-i emmare" ile huzursuz olan kalp, ahirette
bekgilerin sert uyarisi (Tahrim 66:6) ile bu huzursuzlugu azap olarak yasar.

2. Duygu Diizenlemenin Sonu: Diinyada irade ile yapilan "duygu diizenleme" (sabir, siikiir), ahirette
meleklerin kontroliindeki bir "dogal duruma" doniislir. Miimin i¢in melekler, artik hi¢bir negatif
duygunun sizamayacagi bir koruma kalkanidir.

3. Adalet ve Eminlik: Malik ve Ridvan (Bekgiler), ilahi adaletin "sahsi olmayan", tamamen kurallara
bagli ve "emin" ylizleridir. Onlar duygulariyla degil, Allah’in mutlak emriyle (emr) hareket ederek,
adaletin sarsilmazligini temsil ederler (Zemahseri, 2009, s. 1102).

Analiz: Kur’an’daki melek ve cin tasavvuru lizerine yaptigimiz bu genis analizler gostermektedir ki; bu
varliklar insanin hem diinyadaki ahlaki karakterini hem de ahiretteki varolussal sonucunu belirleyen
kozmik aynalardir. Melekler, insanin "ulvi" tarafinin destekgileri ve ebedi giivenliginin garantorleridir.
Kotii Cinler/Seytanlar ise, insanin iradesini test eden "siifliyete" ¢agri merkezleridir. Bu sistemde insan,
kendisine {iflenen "Ruh" ve bagislanan "Akil" sayesinde, meleklerin "Selam"1na layik bir eminlige ulasma
potansiyeli tasir. Kur’an’in bu biitiinciil ve tutarli metafizigi, insan1 sadece biyolojik bir canli olmaktan
cikarip, melekit aleminin saygin bir muhatabi haline getirir.

3- Meleklerin insan Hayatina ve Fiziksel Diinyaya Miidahaleleri
Kur’an-1 Kerim’de meleklerin insan hayatina ve fiziksel diinyaya miidahaleleri, genellikle kritik esiklerde
(savaglar, dogumlar, helak anlar1) gerceklesir. Bu miidahaleler, meleklerin sadece "soyut fikirler" degil,

Allah’1n emriyle somut olaylara yon veren "suur sahibi failler" oldugunu kanitlar.

Meleklerin insan hayatina ve fiziksel diinyaya miidahaleleri, temel kategorilerde, ayetlerin baglami ve
dilbilimsel derinligiyle inceleyelim.

Savaslarda Stratejik ve Psikolojik Destek: Bedir Ornegi
Kur’an, Bedir Savasi’nda meleklerin miidahalesini sayisal veriler ve islevsel tanimlarla anlatir.

Sayisal Takviye: Bedir’de once bin (Al-Anfal 8:9), sonra {i¢c bin ve nihayet bes bin "nisanlanmis"
(musavvimin) melekle yardim edildigi belirtilir (Al-Imran 3:124-125).

Miidahalenin Bicimi: Ayetlerde meleklerin miidahalesi iki yonliidiir:
- Miiminlere Moral: "Kalpleriniz bununla yatissin diye..."” (Al-Imran 3:126).

- Diismana Korku: "Inkdr edenlerin kalplerine korku salacagim; artik vurun boyunlarn iistiine..." (Al-
Anfal 8:12).



Dilbilimsel Not: "Musavvimin" (U= s-<) kelimesi, harekesiz metinde "isaretlenmis/belirlenmis" anlamina
gelir. Bu, meleklerin o ana 6zel bir gorev ve kimlikle (stratejik bir diizenle) sahada olduklarin1 gésterir
(Zemahseri, 2009, s. 184).

Nebilere Gelis ve Beseri Surete Biiriinme

Meleklerin insanlarla iletisim kurarken fiziksel bir forma biiriinmeleri, Kur’an’da "temessiil" kavramiyla
aciklanir.

ibrahim ve Lut Resullere Gelis

Ibrahim Nebi’ye gelen melekler (Hud 11:69-70), ona bir cocuk miijdelemis, ardindan Lut kavminin helaki
icin yola devam etmislerdir.

e Baglam: ibrahim Nebi onlara kizartilmis bir buzag: ikram etmis, ancak onlarin ellerinin yemege
uzanmadigini goriince korkmustur.

e Analiz: Bu pasaj, meleklerin "yabanci insanlar" oldugu iddiasini ciiriitiir. Eger sadece "bilinmeyen
insanlar" olsalardi, yemegi reddetmeleri i¢in bir sebep olmazdi. Onlarin biyolojik bir yapiya sahip
olmadiklari, ancak insan suretinde goriinebildikleri (temessiil) burada netlesir (Taberi, 2001, c. 12, s.
78).

Meryem’e Goriinme

Meryem’e vahyedilen ruh (Cibril), ona "tam bir insan suretinde"” (beseran seviyya) gorinmiistiir (Meryem
19:17). Buradaki "seviyya" (Ysw) ifadesi, fiziksel kusursuzlugu ve insan algisinin onu yadirgamayacagi
bir formu temsil eder.

Bireysel Hayatta Koruma ve Gozetim: ""Mu'aqqibat"
Meleklerin sadece tarihsel olaylara degil, her bireyin giindelik hayatina miidahale ettigi de belirtilir.

e Koruyucu Takipciler: "Onun (insanin) oniinden ve arkasindan izleyenleri (mu’aqqibat) vardir, onu
Allah’in emriyle korurlar”" (Ra’d 13:11).

 Dilbilimsel Analiz: "Mu aqqibat" (“\2<) kelimesi, birbirini takip eden, ndbetlese gorev yapan giicler
demektir. Miifessirler bunu, insan1 goriinmez kazalardan ve serlerden Allah’in izniyle koruyan
melekler olarak tefsir ederler (ibn Kesir, 1999, c. 4, s. 438).

Modernist "Doga Olay1" Yorumuna Elestirel Bakis

Bazi modern yorumcular, Bedir’deki melekleri "firtina veya yagmur gibi doga olaylar1" olarak niteler.
Ancak:

- Diyalog Kamiti: Kur’an’da meleklerin Allah ile (Bakara 2:30) veya Nebilerle (Hud 11:73) karsilikli
konustugu sahneler vardir. Doga olaylarinin veya soyut enerjilerin "bilingli diyalog" kurmasi dil
mantigina aykiridir.

- Ahlaki Sorumluluk: Melekler, miiminler igin istigfar ederler (Sura 42:5). Istigfar (bagislanma dileme),
ancak bilingli ve iradeli bir varligin yapabilecegi ahlaki bir eylemdir.

Kur’an’daki melek ve cin anlatimi, "Gayb" aleminin fiziksel diinya iizerindeki aktif operasyonel giiciinii
temsil eder. Melekler; vahyi tastyan el¢iler, evrensel nizami koruyan gorevliler ve insanin manevi/fiziksel
diinyasini gevreleyen koruyuculardir. Cinler ise bu sistem i¢inde, insanlar gibi se¢cim yapmakta 6zgiir olan,
ancak boyutsal olarak "gizli" (c-n-n kokii geregi) kalan varliklardir.



Bu varliklar1 tamamen sembolize etmek, Kur’an’in niizul ortamindaki dilsel gercekligi (hakikati) mecaza
feda etmek anlamina gelir ki bu, dilbilimsel a¢idan "metnin maksadin1 asan" bir yorumdur.

4- Cin Kavraminin Tanimi, Ozellikleri ve Analizi

Etimolojik Koken: Cin kavrami, harekesiz cnn (0») kokiinden gelir ve "ortiilii, gizli olan" demektir.
"Cin" (&») kelimesi, "0rtmek, gizli kalmak, duyularla algilanamamak" anlamindaki c-n-n kokiinden gelir
(ibn Manzur, ts., "cnn" maddesi). Kur'an'da bu kdkten tiireyen cennet (bitki ortiisiiyle kapli yer), cenin
(rahimde gizli ¢ocuk) ve mecnun (akli ortiilmiis) kelimeleri de bu "gizlilik" vurgusunu tasir.

Kur'an'da Cinlerin Ozellikleri
Yaratihs Maddesi: "Cinleri de yalin bir ates alevinden (maricin min nar) yaratt1" (Rahman 55:15).

Irade Sahibi Olmalari: Kur’an’da bu varliklarm meleklerden en temel farki "secim yapabilme" (irade)
yetileridir. Cinler, meleklerin aksine inanma veya inkar etme 0zgiirliigiine sahiptir. Kur'an'da Miisliiman
olan cinlerden ve sapmis olanlarindan bahsedilir (Cin 72:14-15). Cin Suresi 11. ayette cinlerin diliyle
sOyle buyurulur: "Kuskusuz bizden salih olanlar da var, bunun disinda (farkl yollarda) olanlar da var.
Biz dilim dilim/farkli yollar tutmus topluluklar idik.” (Cin 72:11). Bu, meleklerde bulunmayan bir
"farklilagma" 6zelligidir.

Gayb1 Bilmemeleri: Cinlerin gelecegi veya mutlak gizliyi bildigi inanc1 Kur’an tarafindan reddedilir.
Sebe Suresi 14. ayette, Siileyman Nebi'nin vefatin1 fark edememeleri bu durumun en somut kanitidir
(Taberi, 2001, c. 19, s. 240).

Cinlerin Sorumluluklari: Allah, hem insanlara hem de cinlere ayni temel gorevle hitap eder: "Ben cinleri
ve insanlart ancak bana kulluk (ibadet) etsinler diye yarattim" (Zariyat 51:56). Bu ayet, cinlerin de
insanlar gibi ahlaki ve hukuki bir yiikiimliiliik (teklif) altinda oldugunu gosterir.

5- Kur’an’da Iblis’in Ontolojik Kimligi ve "Seytan" Kavraminin Analizi

Kur’an-1 Kerim’de Iblis’in ontolojik kimligi ve "Seytan" kavramnin bu varliklarla iliskisi, Islam diisiince
tarihinde en cok tartisilan konulardan biridir. Bu meseleyi harekesiz metin analizi, istisna kurallar1 ve
yaratilis kokenleri lizerinden, Kur’an’daki terimlere sadik kalarak (Nebi/Resul) inceleyelim.

Iblis: Melek mi, Cin mi?

Kur’an, Iblis’in kokeni hakkinda oldukg¢a acik bir ifade kullanir, ancak Bakara Suresi 34. ayetteki
"meleklere secde edin dedik, Iblis hari¢ hepsi secde etti" ifadesindeki dilbilimsel yap: (istisna), bazi

miifessirlerin onun meleklerden oldugunu diisiinmesine yol agmustir.

Kanit 1: A¢ik Nas (Kehf 18:50): Kur’an, Iblis’in tiiriinii tartismaya yer birakmayacak sekilde belirtir:
"...O, cinlerdendi (kane mine'l-cinni); Rabbinin emrinden disar1 ¢ikt1." (Kehf 18:50).

Dilbilimsel Analiz: Buradaki "kane" (0\S) fiili, onun aslen cin oldugunu ve kendi iradesiyle bu gruptan
ayrildigini veya o gruba ait oldugunu kesinlestirir (Isfahani, 2010, s. 231).

Kamit 2: Yaratihs Maddesi: Iblis, Adem Nebi'ye secde etmeme gerekcesini agiklarken yaratilis
maddesine atifta bulunur: "Beni atesten (nar) yarattin, onu ise camurdan (tin) yarattin." (A'raf 7:12).

Melekler ise Kur’an’in genel biitiinliigii 1518inda ates olmayan bir 6zden yaratilmiglardir. Atesten
yaratilma ve irade (isyan edebilme) 6zelligi sadece cinlere aittir.

"Seytan' Bir Tiir miidiir, Bir Sifat midir?



Kur’an’da "Seytan" (cU4asd) kelimesi, harekesiz metinde s-y-t (d&) veya s-t-n (Ob) kokiinden gelir.
Anlam1 "uzaklasmak" (hakikatten uzaklasmak) veya "yanip tutusmak"tir (Ibn Manzur, ts., "stn" maddesi).

o Sifat Olarak Seytan: Seytan aslinda bir tiiriin ad1 degil, azginlasan ve haktan uzaklasan varliklarin
niteligidir.

« lInsan ve Cin Seytanlar:: Kur’an, seytanligin sadece cinlere has olmadigini acikca belirtir: "Béylece
biz her Nebiye, insan ve cin seytanlarini (seydtine'l-insi ve'l-cinni) diisman kildik." (En'am 6:112).

« Analiz: Bu ayet, "seytan" kavraminin bir karakter yapisini temsil ettigini kanitlar. Yani her Iblis bir
cindir, ancak her cin bir seytan degildir. Ayn1 sekilde, haktan sapan insanlar da "seytan" kategorisinde
degerlendirilir (Taberi, 2001, c. 8, s. 25).

Bakara 2:34'teki istisna Meselesi: "Meleklere: 'Adem'e secde edin’ demistik. Iblis hari¢ hemen secde
ettiler." (Bakara 2:34).

Buradaki "1l1a Iblis" (u«) ¥)) ifadesi iizerine iki temel goriis vardir:

1. Muttasil istisna: iblis meleklerin arasindaydi ve onlardan biriydi. (Bu gériis, meleklerin isyan
etmeyecegi ilkesiyle celistigi icin zayif gortilmiistiir).

2. Munfasil Istisna: Iblis meleklerden degildi, ancak onlarla beraber ayni makamda/ortamda
bulunuyordu. Emir genel oldugu i¢in onu da kapsiyordu, ancak o 6zii itibariyla farkli (cin) oldugu
icin iradesini isyan yoniinde kullandi1 (Zemahseri, 2009, s. 64).

Tablo: Melek, Cin ve Seytan Karsilastirma

| Ozellik || Melek (Melak) || Cin || Seytan (Seytanlagmig Cin)|
|Yaratihs Maddesi |[Nur / Latif Oz [Yalin Ates (Maric) || Yalin Ates (iblis soyu) |
|irade ||Sadece itaat ederler. ||1nanma/1nkar segenegi var. ||K6tﬁlﬁgﬁ tercih etmistir. |
|G6riiniirliik ||Gayb (Temessiil harig). ||Gayb (cnn: Ortiilii kokii). ||Gayb (Vesvese yoluyla). |
|01ﬁm ||K1yamete kadar gorevli. ||1nsanlar gibi Oliirler. ||iblis'e miihlet verilmistir. |

Biitiinciil Degerlendirme

Kur’an’1n ontolojik hiyerarsisinde; melekler Allah’in mutlak memurlari, cinler ise insanlar gibi imtihana
tabi iradeli varliklardir. /blis, cinler diinyasindan olup yiiksek bir manevi makama erigsmis ancak kibri
sebebiyle "seytanlagmis" bir varliktir.

Modernistlerin "Seytan sadece insanin igindeki kotii duygudur” iddiasi, Kur’an’in dis diinyadaki (afak?)
varlik katmanlarini reddetmek olur. Kur’an, seytanin hem igsel bir vesvese kaynagi (nas) hem de digsal

bir diisman oldugunu vurgular. Seytanin miidahalesi fiziksel bir zorlama degil, "¢agr1 ve siisleme" (tezyin)
mahiyetindedir (Ibrahim 14:22).

6- Meleklerin ve Seytanin (ve Seytanlasmis Cinlerin) insana Etkileri

Kur’an-1 Kerim'in insan tasavvuru, sadece biyolojik ve sosyal bir varlik degil, ayn1 zamanda metafizik
giiclerin (melek, cin, seytan) etkisine agik psikolojik bir 6znedir.

Meleklerin Etkisi: ITham, Sekine ve Teyit

Meleklerin insan psikolojisi lizerindeki etkisi, seytanin aksine yapici, sakinlestirici ve gili¢lendiricidir.



« Ilham ve Teyit: Melekler miiminlerin kalplerine direng asilar. Bedir 6rneginde gordiigiimiiz gibi;
"Rabbin meleklere vahyediyordu: Ben sizinleyim, haydi iman edenlere destek olun (sebbitii)..." (Enfal
8:12). Buradaki "sebbitii” (\si5) ifadesi, psikolojik olarak sarsilmazlik ve kararlilik anlamina gelir
(Isfahani, 2010, s. 115).

e Sekine: Meleklerin varligi, insanin i¢ diinyasina huzur indirir. "Allah, Resulii’niin ve miiminlerin
tizerine sekinesini indirdi" (Fetih 48:26). Miifessirler, sekine anlarinda meleklerin manevi birer
koruyucu ve moral kaynagi olarak nefse eslik ettigini belirtirler (Taberd, 2001, c. 21, s. 312).

o lstigfar ve Dua: Melekler, yeryiiziindeki salih insanlar i¢in bagislanma dileyerek onlara pozitif bir
manevi atmosfer saglarlar (Mii'min 40:7).

Seytan ve Cinlerin Etkisi: Vesvese ve Tezyin

Seytanin (ve seytanlasmis cinlerin) insan psikolojisi tizerindeki temel miidahale araci, fiziksel bir zorlama
degil, sadece vesvese vererek psikolojik olarak manipiile etmektir.

e Vesvese: Harekesiz metinde v-s-v-s (u=s=5) kokd, "gizli ses, hisirti, tekrarlanan gizli telkin" anlamia
gelir. Nas Suresi 4-5. ayetlerde seytanin "insanlarin gogiislerine (sadrihi) vesvese veren"” oldugu
belirtilir. Bu, modern psikolojideki "intrusive thoughts" (istenmeyen, rahatsiz edici diisiinceler) ile
benzerlik gosterir.

e Tezyin: Seytanin bir diger metodu, kotlii eylemleri bireyin zihninde "estetize etmesi"dir. "Seytan
onlara yaptiklarini siislii gosterdi (zeyyene)..." (En’am 6:43). Bu durum, biligsel ¢eliskiyi (cognitive
dissonance) ortadan kaldirarak kisinin yanlis bir eylemi rasyonalize etmesini saglar (Zemahseri, 2009,
s. 412).

« Ibrahim 14:22 Gergegi: Seytanin etkisi mutlak degildir. Ayet, ahirette seytanin sdyle diyecegini haber
verir: "Benim sizin iizerinizde bir otoritem (sultan) yoktu, ben sizi sadece ¢cagirdim, siz de bana icabet
ettiniz." Yani psikolojik siiregte son karar daima insan iradesindedir.

Cinlerin "Gizli" EtKkisi ve Smmirlar

Cinlerin etkisi, "cnn” koki geregi (gizlilik) genellikle fark edilmeyen bir boyuttadir. Kur’an’da "cin
carpmas1” olarak halk arasinda bilinen durum, ayetlerde daha ¢ok "seytanin dokunmasi" (mess) veya
vesvese olarak geger (Bakara 2:275).

Cahalet ve Korku: Kur’an, insanlarm cinlere siginarak korkularini artirdiklarini belirtir: "fnsanlardan
bazi erkekler, cinlerden bazi erkeklere sigimirlardr da onlarin azginliklarini (reheka) artirirlard:” (Cin

72:6). Buradaki "rehek" (), psikolojik bir bunalim, yorgunluk ve korku halini ifade eder (Ibn Manzur)

insan Nefsi: Bir Miicadele Alani

Sems Suresi 8. ayet, insan psikolojisinin bu iki kutuplu etkisini 6zetler: "Ona (nefse) flicurunu
(kotiiliigiinii) ve takvasin (iyiligini) ilham edene (alhamaha) yemin olsun."”

| Odak Noktasi || Kaynak || Etki Bi¢imi || Sonug¢
Vesvese Seytan / Kétii Cin  [|[Korku, siliphe, sehvet, kibir Kaygi, pismanlik, sapma
Ilham Melek Umut, huzur, metanet, hikmet ||Sekine, kararlilik, arinma
Hafaza Melek Fiziksel ve manevi koruma Biitiinliik ve gilivenlik

Analiz Sonucu: Kur’an’a gore insan zihni pasif bir alic1 degil, aktif bir degerlendiricidir. Meleklerin ilham1
ve seytanin vesvesesi, insanin iradesini (mesiet) kullanmasi i¢in sunulan se¢enekler kiimesidir. Modern
sekiiler yaklasimlar bu durumlar1 "i¢ ses" veya "alt benlik" olarak adlandirsa da Kur’an, bu etkilerin
dissal/metafizik kaynaklarii (melek ve seytan) belirterek insanin evrensel bir sistemin parcasi oldugunu
vurgular.



7- Melek, Cin ve Seytan Gibi Metafizik Varliklarin insana Miidahale Bicimleri

Kur’an-1 Kerim’in insan psikolojisine dair sundugu perspektif, melek, cin ve seytan gibi metafizik
varliklarin "bosluga" degil, insanin belirli biligsel ve ruhsal merkezlerine miidahale ettigini gosterir. Bu
merkezler; Kalp (Kalb), Nefis (Nefs) ve Akil (AKl) dir. Bu ii¢ merkezin metafizik varliklarla etkilesimini
harekesiz kok analizleri ve dilbilimsel tefsirler 15181nda inceleyelim.

1.Kalp (Kalb): Metafizik Etkilerin Inis Pisti

Etimolojik Koken: Harekesiz k-I-b (=) kokii, "bir seyin altin1 iistiine getirmek, siirekli degismek ve
donmek" anlamina gelir (Ibn Manzur, ts.). Kalp, Kur’an’da biyolojik bir organdan ziyade, kararlarmn
verildigi ve duygularin islendigi bir alg1 merkezi olarak tanimlanir.

o Seytamin Miidahalesi: Seytanin vesvesesi dogrudan kalbin i¢ine degil, kalbin "kapisi" sayilan
sadra (gogis boslugu) yapilir (Nas 114:5). Eger kalp zikir ve marifetle giiclenmemisse, bu vesvese
igeri sizar.

o Meleklerin Miidahalesi: Meleklerin getirdigi sekine (huzur) ve ruhu'l-kudiis (mukaddes ruh) ile
teyit, dogrudan kalbe indirilir. "O, miiminlerin kalplerine sekine indirendir" (Fetih 48:4).

e Fonksiyonu: Kalp, melekten gelen "ilham" ile seytandan gelen "vesvese" arasinda bir hakemdir
(Zemahseri, 2009, s. 1102).

2.Nefis (Nefs): Arzularin ve iradenin Savas Alam
Kur’an’daki "Nefis Mertebeleri"nin Analizi

Etimolojik Koken: Harekesiz n-f-s (w«&) kokii, "soluk almak, can, kendi" anlamlarina gelir. Kur’an’da
nefis, insanin biyolojik diirtiilerini ve benligini temsil eder.

Kur’an’daki "Nefis Mertebeleri”, insanin ilkel diirtiilerinden (id) askin ahlaki olgunluga (siiper-
ego/kendini gerceklestirme) uzanan psikolojik gelisim yolculugunun haritasidir. Psikolojik olarak bu
stireci; amigdala temelli diirtiisel tepkiler ile prefrontal korteks temelli {st-biligsel (metacognitive)
regiilasyon arasindaki denge olarak analiz etmek muazzam bir derinlik sunar.

Harekesiz metinde n-f~s (usdi) kokii; nefes almak, canlilik, bir seyin 6zii ve bireysel irade demektir. Bu
mertebelerin "duygu regiilasyonu" ve "metafizik miicadele" baglamindaki dokiimiinii inceleyelim.

a. Nefs-i Emmare: Diirtiisel Savrulma ve Seytani Tezyin

Kur’an metinde a-m-r (sl) kokii; emretmek, otorite kurmak demektir. Bu asama, nefsin duygu
regililasyonundan tamamen yoksun oldugu, diirtiilerin kontroliine girdigi sathadir.

o Psikolojik Analiz: Modern psikolojideki "diisiik 6z-denetim" (low self-control) halidir. Seytan’in
"Tezyin" (siisleme) tuzag1 burada devreye girer. Kotiiliigii bir "ihtiyag" veya "hak" gibi gostererek
bireyi hazzin (hedonizm) kdlesi yapar.

o Ayet Atfi: "Siiphesiz nefis, Rabbimin merhamet etmesi disinda, kotiiliigii ¢ok¢a emredendir
(ammdratun bi’s-sii’).” (Yusuf 12:53). Burada Resul Yusuf’un diliyle nefsin "regiile edilmemis"
halinin tehlikesi vurgulanir (Taberi, 2001, c. 13, s. 45).

b. Nefs-i Levvame: Bilissel Celiski ve Meleki Uyari

Harekesiz metinde [-v-m (a8) kokii; kinamak, ayiplamak, pismanlik duymak demektir. Bu mertebe, ahlaki
gelisimin bagladigi "savas alamidir."



o Psikolojik Analiz: Bu asama, "Bilissel Celiski" (Cognitive Dissonance) halidir. Seytan’in
vesvesesine karst Meleklerin "[/ham" (vicdan) yoluyla miidahale ettigi yerdir. Birey yaptig1 hatadan
sonra derin bir pismanlik duyar ve 6z-elestiri (self-reflection) yapar.

e Regiilasyon: Levvame mertebesi, duygu regiilasyonu becerisinin antrenman sahasidir. Kisi, diirttileri
ile degerleri arasinda bir denge kurmaya calisir. Kur’an bu nefse yemin ederek onun "degerini"
vurgular (Kiyamet 75:2).

¢. Nefs-i Mutmainne: Homeostazi ve Sekine

Harekesiz metinde t-m-n ({k) kokii; sakinlesmek, doyuma ulagmak, sarsilmaz bir dengeye kavusmak
demektir.

o Psikolojik Analiz: Bu mertebe, mutlak "Duygu Regiilasyonu” basarisidir. Birey artik digsal
uyaricilara (stres, hirs, 6fke) karsi "sarsilmaz" bir i¢ huzura (homeostazi) kavusmustur. Seytan’in bu
seviyeye erisimi artik kalici bir etki yaratamaz; ¢iinkii Meleki siikiinet (Sekine) kalbi kusatmaistir.

e Ayet Atfi: "Ey mutmain olmus (itminana ermis) nefis! Don Rabbine..." (Fecr 89:27-28). Bu hitap,
biligsel ve duygusal ¢atismalarin bittigi, kisinin kendi "6ziiyle" ve Yarataniyla barigtig1 zirve noktadir
(Zemahseri, 2009, s. 1210).

Tablo: Nefsin U¢ asamasimin Biitiinciil Karsilastirilmasi

Nefis Mertebesi Psikolojik Durum Metafizik Baskinhk Regiilasyon Kapasitesi
Emmare Diirtiisellik / Haz Odaklilik||Seytani (Vesvese/Tezyin) Yok (Reaktif)

Levvame Catisma / Pigmanlik Miicadele (Melek vs. Seytan)||Orta (Sorgulayict)
Mutmainne Denge / Homeostazi Meleki (Ilham/Sekine) Yiiksek (Proaktif)

Kur’an, nefsin metafizik varliklarla iliskisini {ic asamada ele alir:

Nefs-i Emmare (Emreden Nefis): Seytanin ve azgin cinlerin en rahat calistig1 alandir. Kotiiligl siddetle
arzu eder (Yusuf 12:53).

Nefs-i Levvame (Kinayan Nefis): Kisinin vicdan mekanizmasidir. Meleklerin ilhamiyla uyanan bir
"kendini sorgulama" halidir (Kiyamet 75:2).

Nefs-i Mutmainne (Huzura Ermis Nefis): Meleklerin eslik ettigi, stiphe ve korkudan arinmis haldir (Fecr
89:27).

Analiz: Insanlarin "Emmare"nin diirtiisel savrulmalarindan "Levvame"nin farkindaligina gec¢mesi,
aslinda iyilesme siirecinin bagarisidir. Kur’ani perspektifte bu gelisim, insanin sadece biyolojik bir canli
olmadigini, Meleki ilhamlarla desteklenen ve Seytani vesveselere karsi iradesini (Takva) kusanan askin
bir varlik oldugunu gosterir. Duygu regiilasyonu, bu metafizik dengenin psikolojik yansimasidir.

3. Akil (AKkl): Ayirt Edici Gii¢ ve Engelleyici

Etimolojik Koken: Harekesiz a-k-1 (J8=) kokii, "baglamak, engel olmak, dizginlemek" anlamina gelir
(Isfahani, 2010, s. 540). Kur’an’da akil bir isimden ziyade "ta'akkul” (akletme) eylemi olarak sunulur.

e Miidahale Bigimi: Akil, seytanin sundugu "tezyin"i (kotliyl siislii gostermeyi) desifre eden bir
"Furkan" (ayirt edici gii¢) gérevi goriir.

e Cinler ve Akil: Cinlerin iradeli varliklar olmasi, onlarin da akil yiiriitebildigini gosterir. Ancak
seytanlasmis cinler, insanmn akil ylriitme siirecini (logic) bulandirmak icin "zann"i (sant)
kullanirlar (Necm 53:28).



e Melekler ve Akil: Melekler, insana hakki batildan ayirt edecek "burhan"lar1 (delilleri) hatirlatarak
aklin fonksiyonunu giiclendirirler.

Tablo: Kalp, Nefis ve Aklin Metafizik Etkilesimi

| Merkez || Temel Karakteristigi | Melek/Nebi/Resul Etkisi | Seytan/Cin Etkisi |
IKalp  |[Degiskenlik ve Karar [|iman, Sekine, itminan ||Siiphe (Sek), Kasvet (Katilasma) |
|Nefis ||Arzu ve Benlik ||Tezkiye (Arinma), Takva ||F1"1cur (Azgmlik), Tezyin |

|

|Ak11 ||Bag1ama ve Koruma ||Hikmet, Tefekkiir, Ibret ||Zan, Cehalet, Taklit

Biitiinciil Analiz: Kur’ani perspektifte; cinler ve seytanlar insanin dis diinyasindan gelip Nefis iizerinden
bir "arzu" olusturmaya ¢alisirken, melekler ve Allah’in gonderdigi Resuller Akil ve Kalp iizerinden bir
"biling" insa etmeye caligirlar.

Psikolojik bir okumayla; vesvese bilissel bir parazit, ilham ise biligsel bir netliktir. insan, bu ii¢ merkezini
(AKkl, Kalp, Nefs) dengede tuttugunda, metafizik varliklarin "rehek" (baski/yorgunluk) etkisinden kurtulup
"sekine" (i¢ huzur) haline gecer. Bu slirecte en biiylik destek¢i, Allah’in gonderdigi Resullerin getirdigi
Vahiydir; ¢linkii vahiy, aklin Oniinii acan ve kalbi mutmain kilan en istiin "elgilik" (melekiyet)
faaliyetidir.

8- Iblis’in (Seytan) Kibirlenmesi ve Kovulmasinin Analizi

Iblis’in (Seytan) diisiisii, aslinda sadece teolojik bir "itaatsizlik" hikdyesi degil; bir varligin bilgiye sahip
olmasina ragmen bilincini nasil yitirebileceginin, rasyonalizasyonun (akla uydurma) insani nasil bir
felakete siiriikleyebileceginin en sarsici psikolojik analizidir. Allah’in varligindan zerre siiphe etmeyen
bir varligin bu tavri gergcekten "korkung" ve bir o kadar da diistindiiriiciidiir. Bu kirilmayz1; "mantik hatas1",
"psikolojik korliik" ve "sorumluluktan kacis" eksenlerinde, Kur’ani kavramlarla analiz edelim.

1. Maddenin Ustiinliigii Tuzagi: Hatah Kiyas (Analoji)

Iblis’in en biiyiik hatasi, Allah’in emrine "mantik" ile karsi gelmeye ¢alismasidir. O, varhigi sadece
"madde" lizerinden okumus, "mana"y1 1skalamistir.

e Ene Hayrun Minhu (Ben Ondan Hayirhyim): Harekesiz metinde h-y-r (u+3) kokii; Gistiinliik, deger
ve segkinlik demektir. Iblis, "Beni atesten yarattin, onu ise camurdan yarattin” (A’raf 7:12) diyerek,
yaratilis ham maddesini bir iistiinliik kriteri olarak sundu.

o Felsefi Hata: Iblis, atesin enerjisini ve yiikselme egilimini, topragin ise duraganligim ve algakligmi
kriter ald1. Ancak o, topragin igine yerlestirilen "Ilahi Ruh"u ve Adem’e dgretilen "Isimler"i (bilgiyi)
hesaba katmadi. Bu, modern psikolojideki "Indirgemecilik" hatasidir; bir biitiinii sadece parcalarina
bakarak yargilamaktir (Isfahani, 2010, s. 165).

2. Neden Kibirlendi ve Neden Hemen Tevbe Etmedi?
"Neden tevbe etmedi?" sorusu, Iblis ile Hz.Adem arasindaki en temel fark: ortaya koyar.

o Kibir (k-b-r): Iblis’in kibri, bir "hata" degil, bir "karakter" sorunuydu. Kibir, gercegi gérmeyi
engelleyen bir perde olusturur. Iblis, secde etmeyerek aslinda Allah’in "takdirine" ve "hikmetine"
itiraz etti. Kendi bilgisini Allah’in bilgisinden iistiin gordii.

« Tevbeden Alikoyan Engel: inkdr-1 Kusur: Hata yapan bir insan (beser), genellikle zaafina yenik
diiser ve pisman olur (Hz.Adem 6rnegi). Ancak Iblis, hatasin1 "mantikla savunmaya" giristi. Kendini
hakli ¢ikaran biri asla tevbe etmez. Tevbe, bir "boyun biikme" (secde) gerektirir; Iblis ise
"diklesmeyi" (istekbar) secti (Zemahseri, 2009, s. 115).



« idlal (Saptirma) Suc¢lamasi: iblis, tevbe etmek yerine sugunu Allah’a att1: "Beni azdirdigin
(agveyteni) i¢in..." (A’raf 7:16). Bu, "sorumlulugu dissallastirma" tepkisidir. Hz.Adem "Biz
kendimize zulmettik" diyerek sorumlulugu alirken, Iblis sistemi sugladi (Taberd, 2001, c. 8, s. 130).

3. Kovulma ve Intikam Siireci: Aldatma Stratejisi

Kovulduktan sonra Iblis’in tek bir amac1 kalmistir: Kendi durumunu "normallestirmek" icin baskalarini
da kendisi gibi yapmak.

e Min Haysu L4 Yeravnehum (Goremedikleri Yerden): iblis, Adem ve esine kars1 "disaridan bir
diisman" gibi degil, "igeriden bir fisilt1" (vesvese) gibi yaklasti.

« Aldatma Temas:: Oliimsiizliik ve Miilk: Seytan, Adem ve esine onlarin en zayif noktasindan
vurdu: "Ebediyet arzusu." "Rabbiniz bu agaci size sadece melek olmamaniz veya ebedi
kalmamaniz igin yasakladi" (A’raf 7:20) diyerek, yasagi "Allah'in bir mahrum birakmas1" gibi
sundu. Bu, Allah ile kul arasindaki "giiven" iligkisini sarsma girigimidir (Okuyan, 2015).

4. insana Diisen ibret ve Mesajlar
Bu kozmik dramdan bir miimin olarak su dersleri ¢ikarabiliriz:

1. Mantik Inanctan Ustiin Degildir: iblis'in "hatali kiyas1" bize gdsterir ki; insan akli yanilabilir.
[lahi emir (vahy), aklin sinirli "madde" bilgisinin &tesindeki "hikmeti" temsil eder.

2. Sorumluluk Almak (Ademi Tavir): Hata yapmak insana mahsustur, ancak hatay1 savunmak
seytanidir. Sorunu dis diinyada veya Allah’in takdirinde degil, kendi irademizde aramaliyiz.

3. Kokene Degil, Nitelige Bakmak: Irk¢ilik, cinsiyetcilik, sinifsal iistiinliik veya "maddi koken"
iizerinden yapilan her tiirlii ayrimeilik, aslinda iblis’in "ates topraktan iistiindiir" mantiginin birer
subesidir.

4. Giiveni Korumak: Seytan’in en biiyiik stratejisi Allah’in "rahmet ve comertligi" hakkinda igimize
stiphe diistirmektir. Allah bir seyi yasakladiysa bu mahrumiyet i¢in degil, koruma (takva) i¢indir.

Analiz: Iblis’in kovulusu bize gdsteriyor ki; bilmek (kuru bilgi) insan1 kurtarmaya yetmiyor. Kurtulus, o
bilgiyi tevazu ve teslimiyetle harmanlayan "iradededir." iblis Allah "biliyordu" ama kibrinden dolay1
O'na kars1 geldi. Adem ise hata yapti, ama Allah’a olan giivenini (tevbe ile) tazeledi. Bu durum, modern
insanin "bilgiye sahip olup bilgeligi yitirmesi" krizine ne kadar ¢ok benziyor degil mi?

9- Seytamin Insana Kurdugu Tuzaklarin Analizi

Kur’ani perspektifte insan zihni ve kalbi, siirekli bir etkilesim halindeki "metafizik bir savag alam" gibidir.
Bir tarafta Seytan’in insanin zaaflarmi kullanan sofistike tuzaklari, diger tarafta ise Meleklerin insani
fitratina dondiiren rehberligi (ilhami) bulunur. Bu siireci "dirtiisel savrulmalar" ile "ist-biligsel
regililasyon" arasindaki denge olarak okuyabiliriz. Seytan’in ahlaki tuzaklarmi ve bunlara kars1 Meleki
(vahiyle desteklenen) savunma mekanizmalarini derinlemesine analiz edelim.

1. Seytan’in Stratejik Tuzaklari: Bilissel Carpitmalar

Seytan, insanin iradesini dogrudan ele gecirmez; onun yontemi "algi yonetimi" ve "fisilt1" (vesvese)
yoluyla bireyi ikna etmektir.

A. Tezyin (Siisleme/Rasyonalizasyon)

Seytan, ¢irkin ve ahlak dis1 eylemleri insanin zihninde "estetik" veya "mantikli" bir kilifa biirtindiiriir.



e Analiz: "Seytan onlara yaptiklarim siislii gésterdi” (Nahl 16:63). Bu tuzak, modern
psikolojideki "rasyonalizasyon" (akla uydurma) savunma mekanizmasina benzer. Kisi, haksiz bir
kazanci "ticari zeka", kibri ise "6zgliven" olarak tanimlamaya baslar (Isfahani, 2010, s. 364).

B. Tasvif (Erteleme/Atalet)

Insani iyi islerden alikoymak igin "daha vakit var" diisiincesini asilar.

e Analiz: Bu, ahlaki gelisimi felg eden bir "zaman illiizyonu"dur. Nebi'nin (Resul) 6gretilerinde
"hayirda acele etmek" ilkesi, tam olarak bu tuzagi kirmak i¢indir. Erteleme, vicdanin sesini
bastirmanin en etkili yoludur.

C. Takvif (Korku ile Manipiilasyon)

Seytan, insan1 6zellikle yoksulluk ve gelecek kaygistyla korkutarak "bencilce istif¢ilige" ve "firsatciliga”
iter.

e Analiz: "Seytan sizi fakirlikle korkutur ve size ¢irkin isleri emreder" (Bakara 2:268). Korku,
ahlaki cesareti ve yardimlagma duygusunu (infak) yok eden bir viriistiir.

2. Meleki Savunma Mekanizmalar1: Ruhsal Bagisikhik

Melekler, Allah’in emriyle insanin kalbine "hakikati ve esenligi" fisildayarak bir tiir "manevi bagisiklik"
sistemi kurarlar.

A. I1ham ve Bilissel Netlik
Melekler, insanin kalbine "dogru olan1" fisildayarak Seytan’in yarattig1 zihinsel bulaniklig1 giderirler.

e Mekanizma: Bir miimin, Seytan’in vesvesesine maruz kaldiginda Meleki ilham sayesinde
"hatirlar" (tezekkiir) ve basiretini geri kazanir (A’raf 7:201). Bu, bilisgsel bir "yeniden
cergeveleme" (reframing) islemidir.

B. Istiaze ve Metafizik Kalkan
Seytan’in saldirist basladiginda kontrolii daha {ist bir otoriteye (Allah’a) devretme eylemidir.

e Mekanizma: "Eger Seytan'dan bir fisilti seni diirtecek olursa, hemen Allah'a sigin" (A’raf
7:200). Bu, psikolojik olarak "ayrisma" (disidentification) saglar; kisi o diirtiiniin (vesvesenin)
kendisine ait olmadigini, digsal bir miidahale oldugunu fark eder ve o diirtiiyle arasina mesafe
koyar (Zemahseri, 2009, s. 420).

C. Takva (Zirh Kusanmak)

Takva, sadece "korkmak" degil, "kendini korumaya almak" (V-K-Y kokii) demektir. Meleklerin
destegiyle giiclenen takva, Kur’an ile kendini korumaya aldig1 i¢in ahlaki bir zirh islevi goriir.

e Mekanizma: Melekler, miittakilere "sekine" (huzur ve giiven) indirerek onlar1 sarsilmaz kilar
(Fussilet 41:30).



Tablo: Seytani Tuzak ve Meleki Savunma Karsilastirmah Analiz

| Seytani Tuzak (Vesvese) || Meleki Savunma (ilham/Hifz) || Psikolojik Cikt1 |
|Kibir: Kendini {istiin gor. ||Tevazu: Allah’1n biiyiikliigiinii an. ||Narsisizmin kirilmasi. |
|Acelecilik: Diisinmeden hareket et. ||Sekine: Siiktinet ve tefekkiirle bak. “Diirtij kontrolii. |
Ye's (Umitsizlik): "Bitti her sey." ﬁgja (‘31er Allah’m rahmeti her seyi Depresif sarmaldan ¢ikis.
Riya: Bagskalar i¢in yap. Ihlas: Sadece Allah rizasini gozet. glg;tllk (67giin) benlik

Analiz: Meleki savunma mekanizmalarini diri tutmak, insanin "emin" karakterini korumasinin tek
yoludur. Melekler, insanin iradesini fel¢ eden "korku ve hiizin" gibi prangalardan kurtulmasina yardimci
olurlar (Fussilet 41:30). Seytan sizi "fakirlikle" tehdit edip karakterinizi bozmaya g¢alisirken, Melekler
"bereket ve bagislanma" vaat ederek sizi ahlaki tutarliliga (istikamet) davet ederler (Taberi, 2001, c. 24,
s. 445). Sonug olarak; ahlak, bu iki ses arasindaki secimdir. Meleklere iman eden bir birey, "yalniz
olmadigint" ve "desteklendigini" bilerek, Seytan’in siisleyerek rasyonalize etmeye calistigi kotiiliiklere
kars1 daha direncli hale gelir.

10- Seytan ve Kotiiliikk Probleminin Analizi

Tiirkiye’deki akademik caligmalar, "Seytan" ve "K&tiilik Problemi" (Teodise) arasindaki iligkiyi,
katiiliigiin ontolojik bir gerceklik mi yoksa insani iradenin bir sonucu mu oldugu ekseninde ele alir. Bu
caligmalari; varlik, fonksiyon ve ahlaki sorumluluk agilarindan 6zIii bir elestirel analize tabi tutalim.

1. Seytanin Ontolojik Statiisii ve Kotiiliikteki Rolii
Akademik literatiirde Seytan, kotiiliigiin "yaraticis1" degil, "davetgisi" olarak konumlandirilir.

e Varlik vs. Sembol: Cafer Karadas (2012), Seytan’1 harici bir gerceklige sahip, iradeli ve bilingli bir
varlik olarak tanimlarken; Ilhami Giiler (2012), Seytan’1 daha ¢ok insamin ahlaki zaaflarinin ve
"kotiiliik potansiyelinin" bir disavurumu (sembolii) olarak okumaya meyleder.

o [Elestiri: Seytan’t tamamen sembollestirmek, Kur’an’daki miistakil diyaloglart (A’raf, 7:12)
aciklamada yetersiz kalir. Karadag’in yaklasimi nassa daha yakinken, Giiler’in yaklasimi ahlaki
sorumlulugu bireye indirgemesi agisindan giicliidiir.

2. Kétiiliik Problemi: "Imtihan" ve "Zitlarin Uyumu"

Koétiiliiglin varligi, Allah’in adaleti ve rahmeti baglaminda (Teodise) incelenir.

o Kaotiiliigiin Gerekliligi: Silleyman Ates (2013) ve Metin Ozdemir (2014), kotiiliigii "iyiligin
bilinmesi i¢in gerekli bir zithk" olarak goriir. Ates’e gore, karanlik olmadan 11k anlasilamayacagi
gibi, Seytan ve kotiiliik olmadan da "salih amel" ve "takva" ortaya ¢ikamaz.

o Iradi Katiiliik: Saban Ali Diizgiin (2015), kotiiliigi Allah’in yaratmasi (halk) ile kulun kazanmasi
(kesb) arasinda ayirir. Allah koétiiliik potansiyelini yaratmistir; ancak bu, 6zgiir iradenin (mesiet)
varlig1 i¢in bir zorunluluktur.

3. Psikolojik Etki: Vesvese ve Karakter Zaafiyetleri

Seytan’in kétiiliik tizerindeki etkisi, fiziksel bir zorlama degil, bilissel bir "fisilt1" olarak analiz edilir.



e Vesvese Analizi: Hayati Hokelekli (2012), Seytan’in miidahalesini "duygu diizenleme bozukluklar1"
ve "bilissel ¢arpitmalar" ile iliskilendirir. Seytan, kétiiliigii rasyonalize eden (tezyin) bir i¢ ses gibidir.

o [Irade Bariyeri: Hiilya Alper (2013), Maturidi cizgide, Seytan’m sadece "davetci" oldugunu,
insandaki "akil" ve "kalp" merkezlerinin bu daveti reddetme giicline sahip oldugunu vurgular.
Kotiiliik, Seytan’in giiciinden degil, insanin bu bariyerleri kullanmamasindan kaynaklanir.

4. Akademik Analizlerin Kur’an’a Arz
Bu yaklasimlar1 Kur’an biitiinliigiine arz ettigimizde su sonuglar belirir:

1. Smrh Gii¢: Kur’an, Seytan’in miiminler iizerinde higbir "sultan1" (zorlayici giicii) olmadigini belirtir
(ibrahim, 14:22). Akademisyenlerin "sadece davet" vurgusu bu ayetle tam uyumludur.

2. Kaetiiliigiin Kaynagi: Kur’an, iyiligin Allah’tan, kotiiliigiin ise insanin kendi nefsinden oldugunu
sOyler (Nisa, 4:79). Bu durum, kotiilik probleminde sugun Seytan’a veya kadere atilmasini
(determinism) reddeder.

3. Resul ve Nebilerin Ornekligi: Kur’an’da Resul ve Nebilerin Seytan’la olan miicadeleleri, kétiiliigiin
"aktif bir irade" ile yenilebilecegini gosterir. Seytan, asilmasi gereken bir "engel", kotiilik ise
miicadele edilmesi gereken bir durumdur. Kotiiliikle miicadele mii’minin gérevidir.

Bu derinlemesine analiz, Seytan’in bir "giic odag1" degil, insanin 6zgiirliigiinii test eden bir "miimessil"
oldugunu teyit eder. Kotiiliikk problemi ise, insanin iradesini kullanarak bu miimessili asmastyla anlam
kazanir.

11- Vesvese Kavraminin Elestirel Analizi

Kur’ani psikolojide Vesvese (~s«y3), zihne inen, disaridan gelen, ancak igerideki zaaflar1 yakit olarak
kullanan, sinsi ve tekrarlayan bir "bilissel parazit" mekanizmasidir. Bu zihinsel kusatmay1 ve Zikir ile
kurulan savunma hattini analiz edelim.

1. Vesvese’nin Etimolojisi ve Isleyis Mantig

Harekesiz metinde v-s-v-s (u«$«9) kokii; saatin tik-taklar1 gibi hafif, gizli ve tekrarlayan ses demektir.
Seytan’in bu yontemi segmesi tesadiif degildir.

o Siireklilik ve Gizlilik: Vesvese, yliksek sesli bir emir degil, zihnin arka planinda stirekli ¢alan sinsi
bir "fon miizigi" gibidir. Birey bu fisiltiy1 genellikle kendi i¢ sesi sanir.

o Etki Alam (Sudiir): Daha 6nce analiz ettigimiz gibi vesvese dogrudan kalbe degil, kalbin dis ¢eperi
olan "gogiislere" (Sudir) land eder (Nas 114:5). Eger gogiis (bilissel ara yiiz) daralmissa, bu parazit
kalbe sirayet eder (isfahani, 2010, s. 855).

2. Bilissel Carpitmalar ve Seytani Kusatma

Seytan, vesveseyi rastgele degil, insanin biligsel semalarindaki aciklar1 kullanarak bir stratejiye
doniistiirlir. Modern Biligsel Davranig¢t Terapi (CBT) perspektifiyle bu "seytani stratejileri” eslestirelim:

- Felaketlestirme ve Korku (Havf)

Seytan, gelecege dair belirsizligi kullanarak insani en kotii senaryoya odaklar. "Seytan sizi fakirlikle
korkutur" (Bakara 2:268).

e Analiz: Bu, bireyin kaynaklarina olan giivenini sarsarak onu istifcilige, bencillige ve anksiyeteye
stiriikler.



- "Ya Hep Ya Hi¢" Diisiincesi ve Ye's (Umitsizlik)
Hata yapan insana "Sen artik bittin, asla affedilmezsin" diyerek tevbe kapisini kapatmaya ¢aligir.

e Analiz: Bu carpitma, bireyin 6z-saygisim (self-esteem) yok ederek onu "Ogrenilmis c¢aresizlik"
cukuruna iter. Iblis, kendi iimitsizligini (iblis) kelimesi zaten {imit kesen demektir) insana bulastirmak
ister (Taberd, 2001, c. 1, s. 460).

- Rasyonalizasyon ve Tezyin (Siisleme)

Yanlis bir davranisi "herkes yapiyor" veya "sartlar bunu gerektiriyor" diyerek mantikli bir kilifa
biiriindiiriir.

e Analiz: Iblis’in Adem’e kars1 kibrini savunurken yaptig1 "ates topraktan iistiindiir" mantig,
rasyonalizasyonun ilk 6rnegidir (Zemahseri, 2009, s. 115).

3. Zikir: Metafizik Bir Farkindalik ve Savunma Hatt

Kur’an, Vesvese kusatmasini kirmak igin Zikir (0$3) mekanizmasini onerir. Zikir, sadece bir kelimeyi
tekrarlamak degil; "farkindalig diri tutmak" ve "asli hakikati hatirlamak" demektir.

o Bilissel Bir Miidahale Olarak Zikir: "Takva sahiplerine Seytan'dan bir hayal/vesvese
dokundugunda (tezekkiir) hemen hatirlarlar (zikrederler),; bir de bakarsin ki hemen gercgegi goriirler”
(A’raf 7:201). Analiz: Buradaki "tezekkiir", otomatiklesmis olumsuz diisiinceyi fark edip durdurmak
(thought stopping) ve zihni daha {ist bir referans noktasina (Allah’a/Hakikate) baglamaktir.

o Istiaze (S1iginma) Stratejisi: "Hemen Allah'a sigin” (A’raf 7:200). Bu, Seytan ile polemige girmeden,
diisiinceyi kontrol etmeye ¢alisip onu daha da giiglendirmeden (paradoksal etki), odagi mutlak giivene
(Emanet) kaydirmaktir.

4. Insani ibret: Bir "Antiviriis" Olarak Farkindahk
Bu analizden su pratik sonuglari ¢ikarabiliriz:

1. Diisiince Sen Degilsin: Vesvese zihne gelir ama o senin kimligin degildir. Seytan fisildar, ama karar1
irade verir.

2. Bosluk Birakmamak: Zihin "zikir" (faydali bilgi ve farkindalik) ile dolu olmazsa, Vesvese icin
uygun bir habitat olusur.

3. Hiddet ve Sehvet Anlari: Seytan bu duygularin zirve yaptig1 anlarda (amigdala aktivasyonu) daha
etkilidir. Nebi’nin (Resul) 6tke aninda abdest almay1 veya mekan degistirmeyi 6nermesi, biligsel
sistemi sogutma (de-escalation) taktikleridir.

Zikir ile Gelen "Basiret"
Seytan’in vesvese ile kurdugu kusatma, ancak "Zikir" ile gelen "Basiret" (derin gérme) sayesinde

dagilir. Zikir, zihnin bagisiklik sistemidir. iblis, Adem’in "unuttugu" (nisyan) o anda sizmistir (Taha
20:115). Zikir ise bu unutkanlig1 tedavi eden ilahi bir "hatirlatict" (Zikr) ve sifadir.

12- Meleklerin Allah’a ""Soru Sormalar1" nin Analizi
Meleklerin Sorusu: itiraz mi, Istifham mi?
Meleklerin Allah’a, "Orada kan dokecek ve bozgunculuk ¢ikaracak birini mi yaratacaksin?" (Bakara

2:30) diye sormalar1, genellikle bir "itiraz" gibi algilanir. Ancak meleklerin ontolojik yapisi goz Oniine
alindiginda durum farklidir:



o Soru Sorma Kapasitesi (s-a-1): Harekesiz metinde J-)-u+ (s-a-1) kokii; bilgi istemek, talep etmek ve
bir seyin hikmetini sormak demektir. Melekler, Allah'in kararina kars1 ¢ikmak icin degil, yaratilacak
olan bu yeni varligin (Insan) mahiyetini ve "halifelik" (h-1-f) yiikiiniin hikmetini anlamak igin
sormuslardir. Bu bir "Istifhdm-1 hikmet" (hikmetini 6grenme amagcli soru) eylemidir (Taberi, 2001, c.
1, s. 455).

« Irade Meselesi: Melekler "giinah isleme iradesine" sahip degildir; ancak Allah onlara bir "6grenme ve
idrak" kapasitesi vermistir. Onlar Allah'in yanlis karar verdigini diisiinmezler; aksine Allah'in bildirdigi
"Halife" vasfinin, daha oOnce yeryiiziinde gordiikleri "kan dokiicii beser" formlariyla nasil
bagdasacagini merak etmislerdir.

e Gecmis Atalar Vurgusu: Meleklerin "kan dokme" bilgisini nereden aldiklari tartismalidir. Dilbilimsel
agirlikll tefsirler, meleklerin yeryiiziinde daha 6nce yasamis olan "beser" tiirlerinin (Adem Oncesi
biyolojik varliklar) davraniglarint gézlemledikleri i¢in bu ¢ikarimi yaptiklarini belirtir (Zemahserd,
2009, s. 110).

13- Meleklerin Adem’e Secde Etmesi Konusunun Analizi
"Secde" (s-c-d) Kavraminin Analizi

"Allah'tan baskasina secde edilmez" ilkesi, Islam’in Tevhid temelidir. Peki, Allah neden meleklerin
Adem’e secde etmesini istedi?

o Kok Anlam (s-c-d): Harekesiz metinde 2-z-u= (s-c-d) kokii; sadece aln1 yere koymak degil, "boyun
egmek, bir otoriteyi kabul etmek, teslim olmak ve saygi géstermek” demektir. Ornegin; golgelerin
secde etmesi (Nahl 16:48), onlarin fiziksel bir bas egmesi degil, Allah'in fizik kanunlarina boyun
egmesidir.

e Adem’e Secde Ne Demek? Buradaki secde, bir "ibadet secdesi" degil, "bilgiye ve ilahi emanete sayg1
secdesi" dir. Melekler, Adem’in sahsina degil, Allah’in Adem’e 6grettigi "Isimler"e (Esma - bilgi
kapasitesi) ve onda tecelli eden ilahi sanata secde etmislerdir. Ozetle bu secde Allah’mn kesin emrini
yerine getirmeye doniik bir itaattir.

e Kible Olma Durumu: Bazi miifessirler, buradaki Adem’1i bir "Kible" (yonelme yeri) olarak goriirler.
Secde aslinda Allah'adir; Hz.Adem ise bu secdenin yoniidiir. Yani melekler Allah'n emrine itaat
ederek, Allah'a duyduklan saygryr Adem'in nezdinde gostermislerdir (Isfahani, 2010, s. 312).

Analiz: Bu kissadaki asil mesaj; meleklerin ibadet yogunluguna ragmen, Adem’in "Bilgi" (Ilim) ve
"Isimleri Tamima" yetenegi sayesinde meleklerden iistiin bir konuma (Halifelik) getirilmesidir.

Meleklerin Saskinhgi: Meleklerin sorusu, bilginin mahiyetine dairdir. Allah onlara "Ben sizin
bilmediklerinizi bilirim" diyerek, insanin sadece "kan doken bir canli" olmadigini, ayn1 zamanda "irade
ve bilgi" sahibi bir Halife oldugunu bildirmistir.

Iradenin Rengi: Melekler, Allah'in mutlak emrine (Programlanmis irade) secde etmislerdir. Onlar igin
bu secde bir imtihan degil, varolussal bir gorevdir. Iblis ise "iradesini" (se¢gme hakkini) kibre yonelterek
Tevhid’den sapmustir.

14- Kur’an’da Meleklere iman Konusunun Analizi

Kur’an-1 Kerim’in inan¢ sisteminde meleklere iman, miinferit bir tercih degil, imanin biitiinliigiinii
saglayan temel riikiinlerden biridir. Bu konu Kur'an'da sadece "varliklarini kabul etmek" diizeyinde degil,
Allah ile insan (Nebi/Resul) arasindaki iletisimin (vahyin) zorunlu bir halkas1 olarak ele alinir. Bu inancin
Kur’an’daki yerini ve inkarinin sonuglarini dilbilimsel ve teolojik kanitlarla inceleyelim.



1. Kur’an’da Meleklere iman: Inancin Omurgasi

Kur’an, inancin unsurlarin1 (iman esaslarini) zikrettigi ayetlerde melekleri, Allah’a imanin hemen
ardindan ikinci siraya koyar.

o [lyilik ve Erdemin Sarti: "4si/ iyilik (birr); Allah'a, ahiret giiniine, meleklere (meldiketihi), kitaplara
ve nebilere (nebiyyin) iman edenin iyiligidir..." (Bakara 2:177).

o Iman Birligi: "Resul (er-rasiilu), Rabbinden kendisine indirilene iman etti, miiminler de. Hepsi;
Allah'a, meleklerine (meldiketihi), kitaplarina ve resullerine (rusulihi) iman ettiler..." (Bakara 2:285).

Hareketsiz Metin Analizi (Bakara 285)

Harekesiz metinde m-I-a-y-k-t-h (43S3w) kelimesi, Allah'in zat1 ile O'nun kelami (kitaplari) arasinda bir
koprii vazifesi goren varliklar1 temsil eder. Bu siralama tesadiifi degildir; Allah, mesajim1 melek
araciligryla Resul'e, Resul de kitap vasitasiyla insanliga ulagtirir. Melegi devreden ¢ikarmak, bu zinciri
koparmaktir.

2. Melekleri inkar Etmenin Dindeki Hitkmii

Kur’an, meleklerin varligini inkar etmeyi veya onlar1 siradanlastirmayi (6rnegin sadece "yabanci insanlar"
veya "enerji" diyerek ontolojik gergekligini reddetmeyi) "derin bir sapiklik" olarak niteler.

"Ey iman edenler! Allah'a, Resulii’ne (resulihi), Resulii’ne indirdigi kitaba ve daha once indirdigi kitaba
iman edin. Kim Allah", meleklerini (melaiketehu), kitaplarini, resullerini (rusulehu) ve ahiret giiniinii
inkar ederse, tam anlamiyla uzak/derin bir sapikliga (daldlen ba’ida) diismiistiir." (Nisa 4:136).

Nisa 136.Ayetin Analizi

1. imandan Cikma (Kiifiir): Islam hukukunda ve kelam ilminde bu ayet, meleklere iman1 bir "asl"
(esas) olarak belirler. Onlar1 inkar eden kisi, Kur’an’in agik nassini (metnini) reddettigi i¢in "miimin"
vasfin1 kaybeder (Isfahani, 2010, s. 775).

2. Vahyi Gegersiz Kilma: Melekleri (6zellikle Cibril'i) inkar etmek, vahyin kaynagini ve giivenilirligini
inkar etmektir. Zira Kur’an, kendisini Resul'lin kalbine bir melegin (Ruhu'l-Emin) indirdigini sdyler
(Suara 26:193).

3. Modernist Yaklasimin Cikmazi: Melekleri sadece "doga giicleri" veya "yabancilar" olarak goren
yaklagimlar, Nisa 136'daki "iman" emrini bosa ¢ikarir. Ciinkii gdriiniir bir varliga (insan/doga olay1)
inanmak "Gayb'a iman" degildir; oysa Kur’an miiminleri "Gayb'a (goriinmeyene) inananlar" olarak
tanimlar (Bakara 2:3).

3. Neden Meleklere iman Sarttir?
Meleklere iman etmeyen birinin inang sistemi su nedenlerle ¢oker:

Gayb Tasavvuru: Gorliinmeyen bir alem (Melekt) kabul edilmezse, Allah’1n evrendeki tasarrufu sadece
maddi kanunlara indirgenmis olur.

Resuliin Sadakati: Melegi reddeden, Nebi/Resul'lin vahyi alig bigimini (iletisimi) yalanlamis olur.

Ahlaki Sorumluluk: Yazict melekleri (Kiramen Katibin) reddetmek, insanin her an izlendigi ve
amellerinin kaydedildigi bilincini zayiflatir (Infitar 82:10-12).

Meleklere iman konusu, sadece bir varlik tartismasi degil, evrendeki ilahi otoritenin isleyis bigimine
duyulan giivendir. Bu inancin sarsilmasi, Kur’an’in insa ettigi tiim metafizik binanin sarsilmasi anlamina
gelir.



15- Meleklere imanin Tevhid ile iliskisinin Analizi

Kur’an’da meleklere iman konusu; Tevhid, Thlas ve Takva kavramlariyla organik bir bag icindedir. Bu
iliski, sadece teorik bir kabul degil, miiminin karakterini insa eden dinamik bir stiregtir. Kur’an-1 Kerim’in
inang sisteminde meleklere iman, Tevhid (Allah’in birligi ve essizligi) ilkesini zayiflatan bir "aracilik"
degil, tam aksine bu ilkeyi koruyan ve tahkim eden ilahi bir "memuriyet" sistemidir. Geleneksel algidaki
"yar1 tanrisal varliklar" tasavvurunun aksine Kur’an, melekleri ilahi iradenin seriksiz (ortaksiz) icra
edicileri olarak konumlandirir. Meleklere imanin Tevhid ile olan bu organik bagini dilbilimsel ve
ontolojik boyutlariyla analiz edelim.

1. "Araciik" Degil, ""Memuriyet" (Abd ve El¢i)

Tevhid ilkesinin en biiyiik tehdidi, yaratici ile yaratilan arasina "bagimsiz irade sahibi" aracilar koymaktir.
Kur’an, melekleri bu riskten tamamen arindirir.

« Bagimsiz iradenin Reddi: Melekler, Allah’m emirlerini sorgulamayan ve kendiliklerinden bir
tasarrufta bulunmayan varliklardir.

!

"Onlar, Allah’in kendilerine emrettigi seylerde O’na isyan etmezler ve ne emredilirse onu yaparlar.'

(Tahrim 66:6).

e Seriklikten Tenzi: Miisriklerin "Allah'in kizlar1" (Saffat 37:149) seklindeki nitelemelerini reddeden
Kur’an, melekleri "Kerem sahibi kullar" (IbAdun Mukram@n) olarak tanimlar. Miisrikler melekleri
"Allah’in kizlar1" veya "sefaat yetkisi olan bagimsiz gili¢ler" olarak gorerek sirke diigmislerdir.
Kur’an ise meleklerin ancak O’nun izniyle hareket ettigini vurgular: "Onlar, ikram olunmus kullardir.
O'ndan 6nce s0z soylemezler ve onlar sadece O'nun emriyle hareket ederler" (Enbiya 21:26-27).

Buradaki Abd (Kul) nitelemesi, meleklerin tiim yetkilerinin Allah’a ait oldugunu ve O’nun otoritesi
altinda hareket ettiklerini tescil eder (Isfahani, 2010, s. 774).

2. Vahyin Safiyetini Koruma ve Tevhid’in Giivencesi

Tevhid’in bilgisini bize ulastiran vahiydir. Vahyin yoldaki giivenligi ise meleklerin (6zellikle Cebrail’in)
gorevidir. Eger melekler bu siireci korumasaydi, "tek ilah" bilgisi beserl veya seytani parazitlerle
bozulabilirdi.

e Emin Bir El¢i: Vahiy melegi, er-Riithu’l-Emin (Giivenilir Ruh) olarak anilir (Suara 26:193). Onun
"emin" olmasi, Tevhid mesajin1 Allah'tan aldig1 saflikta Resul'iin kalbine ulastirmasi demektir.

o Rasad (Gozetleme): Cin Suresi 27. ayette gecen "koruyucular", vahyin Tevhidi 6ziinlin degismesini
engeller. Bu durum, dinin kaynaginin tekligini (Tevhid) epistemolojik olarak garanti altina alir
(Zemahseri, 2009, s. 1150).

3. Kozmik Yonetim ve "Esbab" (Sebepler) Perdesi

Allah, evreni dogrudan idare etmeye kadirdir; ancak melekler, ilahi mesietin (iradenin) doga olaylarinda
ve kozmik diizende tecelli etmesini saglayan "kuvvetler" gibidir.

« Miiddebirat (Isleri Yonetenler): Naziat Suresi 5. ayette gegen "Isleri cekip cevirenler" nitelemesi,
meleklerin ilahi yasalar1 (Siinnetullah) uygulama memurlari oldugunu gésterir.

e Analiz: Meleklere inanmak, dogadaki diizenin "tesadiif" veya "bagimsiz giiglerin" elinde olmadigini,
her bir zerrenin Allah’mn birer "memuru" olan melekler eliyle tek bir iradeye bagl oldugunu kabul
etmektir. Bu, Rububiyet Tevhidi’nin (Allah’in evreni idare etmedeki birligi) ta kendisidir (Taberi,
2001, c. 24, s. 180).



e Miidahale Giiciiniin Kaynagi: Meleklerin doga olaylarin1 yonetmesi veya can almasi, onlarin 6zerk
giiciinden degil, Allah’in Kayytmiyet (evreni ayakta tutma) sifatinin birer tecellisidir. Bu durum, her
isin arkasinda tek bir iradenin oldugunu (Tevhid-i Rububiyet) kanitlar (Isfahani, 2010, s. 774).

e Melekiit ve Otorite: Goklerin ve yerin yonetim sirr1 (Meleklt) Allah’in elindedir (Yasin 36:83).
Melekler bu sistemin i¢indeki Resullerdir; el¢inin varligi, génderen makamin tekligini ve otoritesini
temsil eder.

Tablo: Tevhid-Melek Baginin Karsilastirmah Analizi

|  Kavram || Miisrik / Batil Algi | Kur’ani / Tevhidi Alg: |
. Meleklerin sefaat ve miidahale giicii  |[Melekler sadece Allah’in izniyle hareket
Otorite
vardir. ederler.
|Varllk Niteligi ||A11ah’1n cocuklar1 veya ortaklari. ||Allah’1n tertemiz ve itaatkar kullar1 (Abd). |
|i§lev ||Yarat101ya ulagmak i¢in birer "koprii." ||Ilahi emirlerin "kesintisiz ileticileri." |
|Sonug: ||Sirk (Birden fazla otorite). ||Tthid (Tek bir iradenin mutlak egemenligi). |

Analiz: Meleklere iman, Allah’in el-Aziz (Mutlak Gii¢ Sahibi) ve el-Hakim (Her Isinde Hikmet Olan)
sifatlarinin bir geregidir. Allah’in melekleri isttihdam etmesi, O’nun acziyetinden degil, bliytikliigiiniin ve
diizeninin bir tezahiiriidiir. Melekleri "ilahi iradenin gdriinmez elleri" olarak gérmek, Tevhid inancinm
teorik bir bilgiden, tlim evreni kusatan "canli bir biling" haline getirir.

16- Meleklere iman ve Thlas Arasindaki iliski

Ihlas (u=12) kelimesinin kok anlami olan "safilesmek, arinmak, karisimlardan kurtulmak" manasina ¢ok
daha sadik bir bakis agisidir. Kur’an terminolojisinde ihlas, 6zellikle /hlas Suresi drneginde oldugu gibi,
Allah tasavvurunu her tiirlii beseri eklemeden, noksanliktan ve pagan tortusundan (es kosma, ¢ocuk
edinme vb.) "saf" hale getirmektir (Isfahani, 2010, s. 312). Bu perspektiften, yani "Vahyi ekleme ve
¢ikarma yapmadan, Allah’m tanittig1 6zgiinliikte kabul etme" tanimu iizerinden Meleklere iman ve Thlas
iliskisini analiz edelim.

1. Vahyin Safiyetini Korumak Olarak Thlas ve Melekler

Ihlas, vahiyle gelen bilgiyi "oldugu gibi" muhafaza etme disiplinidir. Melekler s6z konusu oldugunda
Ihlas, bu varliklar iizerine insa edilmis kiiltiirel, mitolojik ve felsefi "eklemeleri" ayiklamayi zorunlu kilar.

e Ekleme Yapmamak (Mitolojik Tortulardan Arinma): Cahiliye toplumu melekleri "Allah’in
kizlar" (Saffat 37:149) olarak tamimlayarak vahye biiyiik bir ekleme yapmusti. Ihlasl bir iman,
melekleri bu "akrabalik" yaklagimlarindan arindirip, onlar1 sadece Kur’an’in tanittig1 "'ikram olunmus
kullar" (Enbiya 21:26) makamina geri dondiirlir (Zemahseri, 2009, s. 745).

« Cikarma Yapmamak (Modernist Indirgemecilikten Arinma): Modernist veya sekiiler yaklasimlar,
melekleri "doga kanunu" veya "soyut enerji" diyerek ontolojik gergekliklerinden soyutlarlar. Bu,
vahyin haber verdigi "gaybi el¢i" (Resul) vasfindan ¢ikarma yapmaktir. Thlasl durus, Allah onlari
"ikiser, liger, dorder kanatli elgiler" (Fatir 35:1) olarak nitelediyse, bu tanimi rasyonalize etmeden,
Allah’1n murat ettigi sekilde kabul etmektir (Karadas, 2012, s. 115).

2. ihlas Kavraminin ikinci Onemli Anlami: ibadeti ve Ameli Sadece Allah Rizasi icin Yapmak

Meleklere iman, bu samimiyeti koruyan manevi bir "sahitlik" mekanizmasi sunar.



o Gizli Sahitlik: Insanlar goérmedigi halde iyilik yapmaya devam etmek, ancak yanindaki "yazici
meleklerin" (Kirdmen Katibin) varligina inanmakla derinlesir. "O, bir séz soylemeye dursun, yaninda
mutlaka hazir bir gozcii (raqib) vardir” (Qaf 50:18).

o Riyadan (Gosteristen) Arinma: Amellerin insanlar tarafindan bilinmese de melekler tarafindan
kaydedildigi ve ilahi huzura sunulacagi bilinci, miimini insanlarin dvgisiinden (riya) uzaklastirip
sadece Allah’mn rizasina (fhlas) odaklar (Zemahseri, 2009, s. 1015).

e Goriinmez Destek: Meleklerin miiminler i¢in istigfar etmesi (Sura 42:5), kulun yaptig1 iyiliklerdeki
karsilik beklentisini beseri olandan ulvi olana kaydirir; bu da ihlasin 6ziidiir.

3. Melekiiti Diizeni Allah’in Tamttig1 Gibi Tanimak

"Allah kendisini nasil tanittiysa yle kabul etmek" ilkesi, Allah’in yonetimindeki (Melekiit) memurlarini
da ayni safiyetle tanimay1 gerektirir.

e Otoriteye Ekleme Yapmamak: Eger bir kisi meleklere "miistakil bir sefaat giicii" veya "Allah’tan
bagimsiz bir yonetim alan1" atfederse, bu vahye dayali tevhid anlayisina bir eklemedir ve ihlas1 bozar.
Thlas, meleklerin sadece "Emr-i ilahi" ile hareket ettigini (Nahl 16:2) ve O'nun izni olmadan séz dahi
sOyleyemeyeceklerini kabul ederek, otoriteyi Allah’ta sadelestirmektir (Taberi, 2001, c. 14, s. 110).

e Resuliyet Zincirine Sadakat: Allah, vahyi melekler (Resul) araciligiyla Nebilere ilettigini
bildirmistir. Bu zincire melekten bagka "aracilar" (ruh cagirma, medyumluk vb.) eklemek ihlasin 6ziine
aykiridir. Thlas, vahyin "emin bir ruh" (Cibril) eliyle inisini, Allah’in bildirdigi kesinlikte onaylamaktir.

4. Thlasin "Arinma" Yoniiyle Melek-insan Tliskisi
Bu tanima gore melek inanci, insanin kendi inancindaki "serikleri" temizleme aracidir.

e Tevhide Uygun Tammma: Melekler, Allah’in yiiceligi ve kudretinin aynalaridir. Onlari, Allah’in
evrendeki "operasyonel giicii" olarak Kur’an’in ¢izdigi sinirlar i¢inde tanimak, Allah’in "Melik" ve
"Kayylm" sifatlarii Kur’ani bir saflikla kavramayi saglar.

e Ahlaki Thlas: Thlashi bir miimin, meleklerin varligmi bir "denetim" mekanizmasi olarak kabul
ederken, bunu Allah’mn bildirdigi "Kirdmen Katibin" (Infitar 82:10) sifat {izerinden yapar. Bu inanca
"melekler beni cezalandiracak" gibi korku kiiltiirii eklemeleri yapmak yerine, Allah’in "her seyi kayit
altina alan" adaletiyle ihlasl bir iligki kurar.

Analiz: Thlas; vahyi kiiltiirel, felsefi ve kisisel dnyargilardan temizlenmis bir "berraklikla" okuma bilinci
ve durusudur. Meleklere iman bu anlamda; ne onlar ilahlastirarak bir "ekleme", ne de onlar1 doga
yasalarina indirgeyerek bir "¢ikarma" yapmadan, Allah’in onlar1 konumlandirdigi "Gaybi Resuller"”
makaminda kabul etmektir. Bu safiyet, dogrudan dogruya "Lailaheillallah"in zihinsel ve kalbi berrakligini
(Tevhid) destekler.

17- Meleklere iman ve Takva iliskisinin Analizi

Takva; Allah’in korumasi altina girmek, O’nun koydugu sinirlara riayet etmek ve sorumluluk bilinciyle
yasamaktir. Meleklere iman, bu koruma kalkanini ve sorumluluk suurunu diri tutar.

e Murakabe (Otosansiir): Takva sahibi bir miimin, her an denetlendiginin bilincindedir. Infitar
Suresi’nde meleklerin amelleri bildigi (82:10-12) vurgulanarak insanin "sorumsuz" (basibos)
olmadigr hatirlatilir. Bu biling, takvanin en temel geregi olan "6z-denetim" becerisini kazandirir
(Karadas, 2012).

e Sekine ve Metanet: Zorluklar karsisinda sabredip takvaya sarilanlara meleklerin destek olmasi,
onlarin yoldan sapmalarini (fiicuru) engeller. "Uzerlerine melekler iner: 'Korkmayin, iiziilmeyin'
derler" (Fussilet 41:30). Bu destek, takva iizerindeki istikameti korur.



o Hafaza (Koruma): Allah’in emriyle insan1 koruyan meleklerin (Ra’d 13:11) varlifina inanmak,
miimini giinahlara kars1 uyanik tutan manevi bir siperdir. Takva, nefsin serlerine kars1 bu meleki
ilhamlarla kusanmaktir (Taberd, 2001, c. 13, s. 445).

Analiz: Meleklere iman; Tevhid ile zihni (inang), ihlas ile kalbi (niyet), Takva ile de korunma eylemini
(davranis) diizenleyen koklii bir disiplindir. Bu inang¢, miimini "kozmik bir taniklik" altinda yasadigina
ikna ederek, onu emin ve diiriist bir karaktere ulastirir. Psikoloji perspektifiyle; melek inanci, bireyin
digsal otoritelere ihtiyag¢ duymadan kendi ahlaki bitiinliiglini korumasmi saglayan en giiclii
igsellestirilmis denetim odagidir.

18- Meleklerin Vahyin Korunmasindaki '""Muhafizhk'" Rolii

Vahyin safiyetini (ihlasin1) korumak, Kur’an’in lizerine en ¢ok titredigi konulardan biridir. "Ekleme ve
cikarma yapmadan oldugu gibi kabul etme" ilkesi, bizzat Allah’1n vahyini Nebilere ulastirirken uyguladig:
"ilahi giivenlik protokolii"niin temelidir. Bu protokoliin en 6énemli aktdrleri ise meleklerdir. Meleklerin
vahyin korunmasindaki "muhafizlik" roliinii, bu ihlas (safiyet) ilkesi ekseninde analiz edelim.

1. Vahyin Gecis Giizergahi: ""Rasad" (Gozetleyiciler)

Kur’an, vahyin semadan Nebi’nin kalbine inene kadar gecen siireci, adeta bir "bilgi giivenligi" operasyonu
gibi tarif eder. Cin Suresi’nde bu durumun ihlasla (safiyetle) iliskisi soyle anlatilir:

"O, gaybi1 bilendir ve gaybini kimseye agmaz. Ancak segtigi bir Resul bunun disindadir. Ciinkii O,
Resulii’niin 6niinden ve arkasindan gozetleyiciler (rasada) dizmektedir." (Cin 72:26-27)

e Ekleme ve Cikarmay1 Engellemek: Buradaki "Rasad” (&) kelimesi, harekesiz metinde "pusu
kuran, dikkatle izleyen, yolu koruyan muhafiz" demektir. Melekler, vahiy yoldayken araya herhangi
bir "cini veya seytani" parazitin (eklemenin) girmesine engel olurlar.

o TIhlasin Korunmasi: Bu m uhafizlik, Nebi’ye ulasan mesajin tam olarak Allah’tan ¢iktig1 saflikta
(ihlas) kalmasini saglar. Eger meleklerin bu "rasad" gorevi olmasaydi, vahye beseri veya cini unsurlar
karisabilir, bu da dinin safiyetini bozardh.

2. El¢inin Karakteri: "Er-Rihu’l-Emin" (Giivenilir Ruh)

Thlas, mesaj1 tastyanin "sadakati" ile dogrudan ilgilidir. Kur’an, vahiy melegi Cibril’i tanimlarken sadece
"glicli" degil, 6zellikle "Amin" (Giivenilir) sifatin1 kullanir.

o Eminlik ve Thlas: "Onu Rithu’I-Emin (Cibril) indirdi” (Suara 26:193). Bir elginin "emin" olmas,
gonderilen mesaja kendisinden hicbir sey katmamasi ve ondan higbir sey eksiltmemesi demektir.

e Analiz: Cibril, Allah’in bildirdigi kelami oldugu gibi Nebi’nin kalbine nakseden bir "ihlas
kopriisti"diir. Onun iradesi tamamen Allah’in emrine ram oldugu i¢in, vahyin orijinal yapisinda
(safiyetinde) en kiiciik bir sapma meydana gelmez (Zemahseri, 2009, s. 790).

3. Seytanlarin Kovulmasi: "Sihab-1 Sakib"

Vahiy inerken gokyliziiniin seytanlara kapatilmasi, ihlasin "dis miidahalelere kapalilik" yoniinii temsil
eder.

o Sizmalari Onlemek: "Biz gokyiiziinii her tiirlii inatct seytandan koruduk (hifza)" (Saffat 37:7).

o Kaesinlik: Seytanlarin vahye kulak misafiri olmaya ¢aligmasi, "sihab-1 sakib" (delip gegen alevler) ile
engellenir. Bu kozmik koruma, Nebi’ye gelen bilginin %100 saf ve ilahi oldugunu garanti eder.
Ihlasin tanimi olan "ekleme-c¢ikarma yapmama" ilkesi, bu engelleme sayesinde fiziksel bir koruma
altina alinmis olur (Taberi, 2001, c. 19, s. 45).



4. Thlasin Nebi Katindaki Neticesi: Kalbin Teyit Edilmesi

Meleklerin bu koruma gérevi, Nebi’nin aldig1 mesajdan "emin" olmasini saglar. Ihlas, siipheden
arinmigliktir.

o Karnsikliktan Arinma: Melekler, Nebi’nin zihnine vahiyle beraber bir "sekine" (huzur) ve "basiret"
indirirler. Boylece Nebi, kendisine gelenin kendi zihin iirlinii veya seytani bir fisilti olmadigini,
Allah’tan gelen "saf gercek" (ihlasl bilgi) oldugunu kesin olarak idrak eder.

e Sonuc: "Rabbinin sozii, dogruluk ve adalet bakimindan tamamlanmistir. O 'nun sozlerini degistirecek
(¢ikaracak/ekleyecek) hi¢bir gii¢ yoktur” (En’am 6:115).

Analiz: "Vahye ekleme ve c¢ikarma yapmadan oldugu gibi kabul etmek" seklindeki ihlas tanimi,
meleklerin varlik sebebiyle (gayesiyle) tam olarak ortiisiir. Melekler, Allah ile Nebi arasindaki "Bilgi
Giivenlik Birimi"dir. Onlarin gorevi; vahiy denilen o ilahi niru, kaynaktan hedefe kadar higbir "ekleme
ve ¢ikarma'ya maruz birakmadan ulastirmaktir. Meleklere bu anlamda iman etmek; dinin kaynaginin

"saf" olduguna, bize ulasan mesajin "miidahale edilmemis" olduguna duyulan giivendir. Bu giiven ise
Tevhid'in en saf (ihlasli) halidir.

19- Meleklerin Resulliik Gorevlerinin Analizi

Kur’an-1 Kerim’de meleklerin "Resul” (El¢i) olarak tanimlanmasi, sadece Nebilere vahiy getirmeleriyle
sinirl degildir. Fatir Suresi 1. ayette meleklerin genel bir tanimla "Resuller" (elgiler) olarak nitelenmesi,
onlarin Allah’1n iradesini evrenin her noktasina tagiyan ve fiziksel yasalari icra eden "operasyonel giicler"
oldugunu gosterir. Meleklerin doga olaylar1 ve fiziksel diinya lizerindeki bu fonksiyonel el¢iligini, Kur’an
metninin analizleri ve dilbilimsel tefsirler 15181nda inceleyelim.

1. "Resul" Kavraminin Kozmik Boyutu

Harekesiz metinde r-s-1 (J=) kokii; birini bir gérevle gondermek, salivermek ve bir seyi bir diizen
icinde sevk etmek anlamlarina gelir (Ibn Manzur, ts., s. 1640).

e Vahiy Dis1 El¢ilik: Melekler, Allah’in evrendeki "Emr"ini (yasasini/iradesini) maddeye ileten
elcilerdir. Fatir 1. ayetteki "kanat" (ecniha) vurgusu, bu el¢iligin hiz1 ve miidahale kapasitesiyle
ilgilidir.

« Miidebbirat (Yonetenler): "Isleri cekip cevirenlere (el-miidebbirdti emrd) andolsun" (Naziat
79:5). Buradaki D-B-R (9) kokd, bir isin sonunu ve gidisatini planlay1p yiiriitmek demektir.
Melekler, fiziksel yasalarin (determinizm) arkasindaki bilingli icracilardir (Zemahseri, 2009, s.
1205).

2. Doga Olaylarinda Meleki Miidahale

Kur’an, modern bilimin "doga yasas1" dedigi olgulari, meleklerin yiiriittiigli gorevler (elgilikler) olarak
takdim eder.

A. Meteorolojik Elgilik (Riizgar ve Yagmur)

e Zacirat (Siiriip Gotiirenler): "Bulutlar siiriip gotiirenlere (ez-zdcirdti zejrd) andolsun" (Saffat
37:2). Meleklerin riizgar ve bulutlari sevk etmesi, atmosferik dengenin korunmasindaki elgilik
gorevleridir.

e Murselat (Gonderilenler): "Ard arda gonderilenlere (el-murseldti 'urfen)..." (Murselat 77:1). Bazi
tefsirlerde bu "gonderilenler", hem riizgarlar hem de o riizgarlar1 yoneten melek ordulari olarak
aciklanir (Taberi, 2001, c. 24, s. 115).



B. Kozmolojik El¢ilik (Gok Cisimleri)

o Sabihat (Yiiziip Gidenler): "Yiiziip yiiziip gidenlere (es-sabihati sebhd)..." (Naziat 79:3). Bu ifade,
hem ydriingelerinde akan yildizlar1 hem de bu akisi ilahi irade dogrultusunda denetleyen melekleri
tanimlar.

3. Biyolojik El¢ilik: Yasam ve Oliim Siirecleri

Meleklerin fiziksel diinyaya miidahalesi, biyolojik siireclerin her asamasinda devam eder:

o Temsil (Sekil Verme): insanin yaratilis siirecinde rahime miidahale eden ve ona "Ruh"un
iiflenmesine eslik edenﬂmelek elgiler vardir.

e Teveffi (Can Alma): Oliim, biyolojik bir ariza degil, "el¢ilerin" bir gorevidir: "Nihayet birinize
oliim geldigi vakit, elcilerimiz (rusuluna) onun canimi alirlar; onlar gorevlerinde kusur etmezler"

(En’am 6:61).

Tablo: Modernist "Yasa' Goriisii ile Kur’ani ""Melek" Goriisiiniin Karsilastirilmasi

Konu Sekiiler/Modernist Goriis Kur’ani (Melekiit) Goriis
Yagmurun Yagmasi ([Sadece termodinamik yasalar. |[Yasalari icra eden meleklerin elgiligi.
Giinesin Dogmasi Yercekimi ve mekanik ivme.  |[Allah’in emrini tagiyan meleklerin sevki.
Hiicre Boliinmesi Kimyasal reaksiyonlar. Kayiter ve koruyucu meleklerin gozetimi.

Analiz: Kur’an, doga olaylarin1 meleklerden bagimsiz "cansiz bir makine" olarak gérmez. Melekler, bu
yasalarin bilingli tastyicilar1 ve uygulayicilaridir. Eger melekler ¢ekilirse, evrendeki nizam (mizan) ¢oker.
Bu, evrenin her an ilahi bir kontrol altinda oldugunun (Kayytmiyet) kanitidir. Meleklerin "Resuliyet"
vasfi, evrenin bir "Iletisim Ekosistemi"” oldugunu gosterir. Allah, her bir varliga (zerreden kiirreye) emrini
bir melek elgisiyle ulastirir. Bu durum, insanin dogayla kurdugu iliskiyi de degistirir: Doga, sadece
somiiriilecek bir madde degil; i¢inde ilahi el¢ilerin gbrev yaptigi kutsal bir emanettir. Bu yaklagim, bireye
"anlamsi1z ve mekanik bir evren" yerine, her an1 bir el¢inin (melegin) nezaretinde sekillenen "anlaml ve
giivenli bir evren" sunar.

20- "Ruh" Kavramnin Analizi: Melek ve Ruh liskisi

Kur’an-1 Kerim’in kavram haritasinda "Ruh" (z_J), melek ve cin kavramlariyla kesisen ancak onlardan
daha kusatict ve gizemli bir mahiyete sahip olan merkezi bir terimdir. Harekesiz metinde r-v-h (Z )
kokii; genislik, ferahlik, riizgar ve canlanma anlamlarini tasir (Ibn Manzur, ts., "r-v-h" maddesi). Bu
kavrami, "Ruhu'l-Kudiis", "Emr-i Rabbi" ve meleklerle olan iligkisi baglaminda biitiinciil bir analize tabi
tutalim.

Ruh'un Mabhiyeti: "Emr-i Rabbi" (Rabbimin Emri)

Kur’an, Ruh’un tanimini yaparken insan aklinm smirlarmi bir "bilgi bariyeri" ile belirler. Isra Suresi 85.
ayet bu konuda temel referanstir:

"Sana Ruh’tan soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir (min emri rabbi). Size ilimden ancak az
bir sey verilmistir."

o Emr Alemi ve Halk Alemi: Islam kozmolojisinde varlik; halk (yaratilis/madde) ve emr
(emir/metafizik) alemi olarak ikiye ayrilir. Ruh, "Halk" alemine (zamana ve mekana) ait degil,



dogrudan Allah’in "Ol" emrine ve iradesine (Emr Alemi) bagl bir hakikattir (Zemahseri, 2009,
s. 684).

e Analiz: Ruh’un "emirden" olmasi, onun melekler gibi belirli bir fonksiyonu icra eden bir
"memur" olmasinin 6tesinde, varligin can damari ve ilahi iradenin bir tecellisi oldugunu gosterir.

Melek-Rubh iliskisi: Ruhu'l-Kudiis ve Cibril

Kur’an’da Ruh kelimesi ¢ogu yerde meleklerden ayr bir varlik katmani olarak zikredilir: "Melekler ve
Ruh, miktari elli bin yil olan bir giinde O ’na yiikselirler" (Mearic 70:4).

e Ruhu'l-Kudiis (Mukaddes Ruh): Bu ifade genellikle vahiy melegi Cibril i¢in kullanilir. Ancak
"Ruh" kelimesinin Cibril’e sifat olmasi, onun melekler i¢indeki en iistiin, ilahi sirra en yakin ve
vahiyle 6zdeslesmis konumunu vurgular.

« Nebi/Resul Destegi: Ruhu'l-Kudiis, 6zellikle isa Nebi baglaminda "teyit edici/destekleyici" bir
gii¢ olarak anilir: "Meryem oglu Isa'va acik deliller verdik ve onu Ruhu’I-Kudiis ile destekledik"
(Bakara 2:87).

e Ayrim: Melekler birer "el¢i" (Resul) iken, Ruh bu el¢iligin 6zii, enerjisi ve hayat veren
kaynagidir (Isfahani, 2010, s. 364).

Insan Hayatinda Ruh: "Nefha" (Ufleme)

Insanin yaratilis siirecinde meleklerin miidahale edemedigi, dogrudan Allah’a izafe edilen kisim
"Ruh"tur.

« 1lahi Dokunus: "Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim (nefahtu) zaman..." (Hicr
15:29).

o Psikolojik Boyut: Bu "lifleme", insana meleklerin bile sahip olmadig bir potansiyel (esmay1
ogrenme, halifelik) yiikler. Meleklerin Adem Nebi'ye secde etme sebebi, bu "ilahi ruh"
tastyiciligidir. Ruh, insan1 sadece biyolojik bir canli (beser) olmaktan ¢ikarip, ilahi hitaba
mubhatap bir "insan" haline getirir.

Vahiy Olarak Ruh: Kur’an, vahyedilen mesajin kendisine de "Ruh" der. Ciinkii vahiysiz bir kalp, olii
bir bedene benzer.

e Can Veren Bilgi: "Iste boylece sana da emrimizden bir ruh vahyettik (evhayna ileyke rithan min
emring)" (Stra 42:52).

o Islev: Ayetin devaminda belirtildigi iizere; Ruh (Vahiy) gelmeden dnce Nebi "kitabin ve imanin
(detaylariin) ne oldugunu" bilmiyordu. Ruh, karanlikta yol gdsteren bir "Nur" ve 6lii ruhlar
dirilten bir "Hayat" kaynagidir (Taberi, 2001, c. 21, s. 110).

Tablo: Karsilastirmah Kavram Analizi

Kavram | Kaynak / Mahiyet | Temel Gorevi | Insanla iliskisi
Melek Ates Icermeyen Oz / ||Gorev icrasi (Kayit, Koruma, Vahiy Dissal destek ve koruma
Itaat tagima)
Cin Ates / Irade Imtihan (Inanma veya Sapma) Vesvese veya digsal
g yasap etkilesim

Ruh |[Emr-i flahi [Hayat verme, Vahiy, Teyit lligsel 6z, biling ve ilahi bag




Analiz : Ruh, Kur’an perspektifinde melekleri de i¢ine alan ama onlardan daha derin bir "hayat ilkesi"dir.
Melekler bu ilkenin uygulayicilari, cinler ise bu ilkeyi kendi iradeleriyle sekillendiren varliklardir. Insan
ise; meleklerin destegine, cinlerin ve seytanin vesvesesine acik bir sahada, kendisine iiflenen bu "Ruh"
(ilahi 6z) sayesinde hakikati bulma potansiyeline sahiptir. Vahyin "Ruh" olarak nitelenmesi, dinin sadece
kurallar biitiinii degil, insan1 manen dirilten bir "can suyu" oldugunu gosterir. Psikolojik olarak
bakildiginda; insanin anlam arayisi, aslinda kendisine iiflenen o "Ruh"un kaynagina (Emr-i Rabbi) donme
arzusundan baska bir sey degildir.

21- Hz. Siilleyman Kissasindaki Cinlerin Mahiyeti ve Analizi

Ozellikle Nebi Siilleyman kissasi, cinlerin mahiyeti ve insanlarm onlarla olan iliskisi hakkindaki
"efsaneleri" yikan devrimci bir metindir. Bu unutulan basliklari; Nebi Siileyman’m emrindeki cinler, Ifrit
ve "Kitaptan Ilmi Olan" arasindaki fark ve Babil’in iki melegi (Harut ve Marut) {izerinden analiz edelim.

1. Nebi Siileyman ve Cinler: "Gayb'" Mitinin Cokiisii

Geleneksel anlatilarda cinler, her seyi bilen ve her yere ulasan yari-tanrisal varliklar gibi sunulur. Ancak
Sebe Suresi 14. ayet, bu algiy1 kokten sarsar.

« Siileyman’m Oliimii ve Asasi: Nebi Siileyman asasina yaslanmis vaziyette vefat ettiginde, cinler
onun Oldiiglinii anlamamis ve agir islerde ¢alismaya devam etmislerdir. Ancak bir aga¢ kurdu
(dabbetii'l-ard) asay1 kemirip Siileyman yere diigiince gercek ortaya ¢ikmistir.

e Analiz: Kur’an burada su can alic1 tespiti yapar: "Eger cinler gaybi (bilinmeyeni) bilselerdi, o
asagilayict azap (agir is¢ilik) icinde kalmaya devam etmezlerdi” (Sebe 34:14).

« Ibret: Cinlerin gayb bilgisine sahip oldugu iddias1 Kur’ani bir temele dayanmaz. Onlar da tipki insan
gibi smirlt bilgiye sahip, sadece Siileyman’a verilen 6zel bir "teshir" (boyun egdirme) giiciiyle
istihdam edilmis varliklardir (Taberi, 2001, c. 20, s. 360).

2. ifrit vs. "Kitaptan ilmi Olan": Bilginin Giicii

Naml Suresi’nde Belkis’in tahtinin getirilmesi sahnesi, fiziksel gii¢ (cin) ile manevi/bilimsel gii¢ (ilim)
arasindaki farki gosteren muazzam bir psikolojik ve teolojik kiyaslamadir.

o Ifrit’in Teklifi: Cinlerden bir frit, "Sen makamindan kalkmadan onu sana getiririm" der (Naml
27:39). Bu, hiza ve fiziksel kuvvete dayal bir giigtiir.

« 1ilim Sahibinin Miidahalesi: "Kitaptan ilmi olan birisi" ise, "Géziinii agip kapamadan (g6z
kirpma siiresinde) onu sana getiririm" der ve getirir (Naml 27:40).

e Analiz: Kur’an burada "cini giicii" kiiciimsemez ama "Kitabi bilgiyi" (ilim/teknoloji/hikmet)
ondan tistiin tutar. Bu tabloyu; kaba kuvvetin ve metafizik gizemin, bilgi ve uzmanhk karsisindaki
maglubiyeti olarak okuyabilirsiniz (Zemahseri, 2009, s. 830).

Karakter Gii¢ Kaynagi Siire Temsil

ifrit (Cin) |Fiziksel/Metafizik Kuvvet. |([Yerinden kalkana kadar. |[Kas giicii / Gizem.

ilim Sahibi |[Kitap / Bilgi / Marifet. Go6z kirpma stiresi. Akil / Bilim / Derinlik.

3. Cinlerin "Beser" ile Olan iliskisi: Kim Kime Muhtac?

Unutulan bir diger nokta; bazi insanlarin cinlere siginarak kendi onurlarini zedelemeleridir.



o Istidrac ve Siginma: "Insanlardan bazi erkekler, cinlerden bazi erkeklere sigimirlardi; bu da onlarin
azginliklarimi (ve korkulariny) artirirdi” (Cin 72:6).

e Analiz: insan, esref-i mahlikat (serefli varlik) olarak yaratilmisken; kendisinden daha diisiik veya
belirsiz varliklara (cinlere) si§inmasi, onun psikolojik dengesini bozar ve "azginligini/saskinligini"
(raheq) artirir. Kur’an, insan1 bu bagimliliktan kurtarip sadece Allah’a yonelterek "6zgiirlestirmeyi"
hedefler (Okuyan, 2015).

Analiz: Kur’an; melekleri "destek¢i/memur”, cinleri ise "smirli ve etkisiz" varliklar olarak
konumlandirirken, asil sorumlulugu ve giicii "Insan"a vermistir. Nebi Siileyman’m emrindeki cinler,
aslinda insan iradesinin ve Allah’in bahsettigi ilmin, dogadaki en sinsi kuvvetleri bile nasil "hizmetkar"
kilabileceginin bir temsilidir. Bu kissalar, metafizik varliklar1 "korku objesi" olmaktan ¢ikarip, insanin
kendi i¢ diinyasindaki ve dis diinyadaki gii¢ dengelerini anlamasi i¢in sunulan birer "biligsel laboratuvar"
islevi goriir.

22- Kur’an-1 Kerim’de Harut ve Marut Kissasinin Analizi

Kur’an-1 Kerim’de Harut ve Marut kissasi, meleklerin mahiyeti, insan iradesi ve bilginin ahlaki
sorumlulugu tizerine kurulmus en sofistike anlatilardan biridir. Bakara Suresi 102. ayette gecen bu kissa,
"meleklerin hata yapip yapmayacagi1" ve "sihrin mahiyeti" tartismalarinin merkezinde yer alir. Bu kissay1
dilbilimsel kokenler, baglamsal analizi ve dilbilim agirlikli tefsir gelenegi 1s181nda inceleyelim.

1. Ayetin Baglami ve Tarihsel Arkaplan

Bakara 102. ayet, Siileyman Nebi dénemine ve Israilogullari’nin yoneldigi yanlis pratiklere atifta bulunur.
Miisriklerin ve bazi ehli kitabin, Siileyman Nebi’nin miilkiinii "sihir" ile kazandigina dair iftiralarina
cevap niteligindedir.

"Stileyman'in miilkii hakkinda seytanlarin uydurup izledikleri seylere uydular. Halbuki Siileyman inkar
etmedi, fakat o seytanlar inkar ettiler; insanlara sihri ve Babil'de iki melege (el-melekeyni), Harut ve
Marut'a indirileni ogretiyorlard:..." (Bakara 2:102).

2. Dilbilimsel Analiz: Melek mi, Melik mi?
Harekesiz metinde m-I-k-y-n ({sSle) kelimesi {izerine iki temel okuma mevcuttur:

1. Melekeyn (Melekler): Cumhurun (alimlerin ¢gogunlugunun) kiraatidir. Bu okumaya gére Harut ve
Marut iki melektir (Isfahani, 2010, s. 774).

2. Melikeyn (iki Kral): Bazi saz kiraatlerde ve modernist yorumlarda, bunlarin "insan olan iki kral"
oldugu iddia edilmistir. Ancak ayetin devamindaki "indirilme" (unzile) fiili, bu bilginin semavi bir
kaynaktan geldigini, dolayisiyla varliklarin melek oldugunu teyit eder (Zemahseri, 2009, s. 102).

3. Imtihanmin Mabhiyeti: Fitne Olarak Bilgi

Ayetin en can alic1 noktasi, meleklerin bu bilgiyi (sthri/gizli ilmi) neden 6grettigidir. Kur'an bunu bir
"fitne" (imtihan) olarak tanimlar:

"..0ysa o ikisi (melekler): 'Biz sadece bir fitneyiz (imtihan vesilesiyiz), sakin inkar etme' demedikge hig
kimseye bir sey 6gretmiyorlardi.” (Bakara 2:102).

e F-T-N (¢*) Kékeni: Harekesiz metinde bu kok, "altimin safligini anlamak igin atese atilmasi”
demektir (Ibn Manzur, ts.).

e Analiz: Melekler burada "iradeyi bozucu" degil, "iradeyi test edici" bir konumdadir. Onlar sihrin ne
oldugunu ve nasil korunulacagini 6greterek insani uyarirlar. Insan, bu bilgiyi "kar1 ile kocanin arasini
acmak" gibi ser islerde kullandiginda kendi tercihini yapmis olur.



4. Sihir ve Psikolojik Etki

Sihir kelimesi Kur'an'da s-4-r (ba«) kokiinden gelir ve "gercegin iizerini orten, mahiyeti gizli olan, goz
boyayan" anlamindadir.

o EKki Etki Alani: Ayet, sihrin en biiyiik etkisinin sosyal baglar, 6zellikle de aile yapisi iizerinde
oldugunu belirtir: "...Kisi ile esinin arasint ayiracak seyleri onlardan 6greniyorlard:.”

e Smmir: Kur'an, sihrin mutlak bir giic olmadigini, Allah’in izni (mesieti) olmadan kimseye zarar
veremeyecegini vurgulayarak tevhidi korur (Taberi, 2001, c. 1, s. 450).

5. Melekler ve insan Arasindaki Ontolojik Fark

Harut ve Marut kissasi, meleklerin "iradesiz memurlar" oldugu genel kanisina bir derinlik katar. Melekler
Allah'in emriyle bir "imtihan arac1" (fitne) olarak sahaya inmislerdir.

1. Hata Tartismasi: Israiliyat kaynakli bazi anlatilarda (Ziihre yildiz1 hikayesi vb.) bu meleklerin
diinyaya inip giinah isledigi anlatilir. Ancak Kur'an metni bunu desteklemez. Ayete gore melekler,
gorevlerini (uyararak 6gretme) harfiyen yerine getirmektedirler; sapanlar ise o bilgiyi kétiiye kullanan
insanlardir (Ibn Kesir, 1999, c. 1, s. 352).

2. Psikolojik Boyut: Sihir arayisi, insanin belirsizlige tahammiil edemeyip gizli giiglerle kontrol
saglama arzusudur. Harut ve Marut kissasi, giiciin bilgide degil, bilginin ahlaki kullaniminda
oldugunu hatirlatir.

Analiz: Harut ve Marut, meleklerin insan hayatindaki "egitici ve test edici" fonksiyonunun en somut
ornegidir. Meleklerin mesruiyet dairesinde sundugu bilgi, insanin iradesiyle bir "yikim aracina"
doniigebilir. Kur'an bu kissa ile; metafizik varliklarin insan1 zorlamadigini, sadece secenekleri ve
sonuglarini gosterdigini, asil sorumlulugun "akleden" insanda oldugunu beyan eder. Bakara Suresi 102.
ayette gecen bu kissa, meleklerin birer "imtihan araci" olarak yerytiziindeki rollerini analiz etmemizi
saglar.

« Sihir ve Imtihan: Allah, Babil’de Harut ve Marut isimli iki melegi gondermistir. Onlar insanlara bir
seyler 6gretirken, "Biz sadece bir imtihaniz (fitne), sakin kiifre girme" diye uyarmislardir.

o Psikolojik Analiz: Melekler burada "mutlak iyiligi" degil, insana iradesini kullanmasi i¢in sunulan
bir "bilgiyi" temsil ederler. Insanlar ise bu bilgiyi ahlaki bir tekamiil i¢in degil, "kari-koca arasin
a¢mak” (iletisimi ve yuvay1 bozmak) gibi yikict amaglarla kullanmislardir.

« [Ibret: Bilgi (hatta melekten gelen bilgi bile), insanin iradesiyle ya "rahmet"e ya da "fitne"ye
doniisebilir (Isfahani, 2010, s. 102).

23- Melek Kavrami ile Kanistirilan Melekit Kavraminin Analizi

Kur’an-1 Kerim’in varlik tasavvurunda melekiit (<), fiziksel evrenin (Miilk) 6tesindeki derin hakikati,
ilahi yonetim merkezini ve esyanin batini (i¢yiizii) yoniinii temsil eder. Bu kavram1 anlamak, sadece "bir
yer"den bahsetmek degil, bir "bakis acgis1" ve "idrak seviyesi" kazanmaktir. Melekiit kavramini dilbilimsel,
ontolojik ve psikolojik boyutlariyla, ayetler 15181inda derinlemesine analiz edelim.

1. Melekiit Kavraminin Dilbilimsel Analizi

Etimolojik Koken: Harekesiz metinde m-1-k (&) kokiinden tiireyen Melekiit, Arapga’daki it (utun)
ekiyle miibalaga (abarti/yogunluk) ve azamet ifade eder. "Miilk" kelimesi goriinen egemenligi ve fiziksel
diinyay1 ifade ederken; Melekiit, bu miilkiin arkasindaki sarsilmaz otoriteyi, ruhu ve yonetim
mekanizmasini ifade eder (Isfahani, 2010, s. 774).

e Miilk: Sehadet alemidir, duyularla algilanir.
o Melekiit: Gayb alemidir, ancak basiret (kalp gozii) ile idrak edilir.



2. Melekiit'un Kur’ani Temelleri ve Ibrahim Nebi Ornegi

Kur’an, insanin sadece "maddeye" takilip kalmamasini, esyanin melekiituna bakmasini ister. Bu konuda
en carpict Ornek Ibrahim Nebi’dir:

"Boylece biz, kesin inananlardan (miqinin) olmasi i¢in Ibrahim'e goklerin ve yerin melekitunu
(melekite’s-semavati ve’l-ard) gosteriyorduk." (En’am 6:75)

Analiz: Bu ayet, Melek(it’u gérmenin bir "yakin" (kesin bilgi) arac1 oldugunu gosterir. ibrahim Nebi,
yildizlara, aya ve glinese bakarken onlarin sadece fiziksel varliklarin1 (Miilk) degil, Allah’in onlardaki
yonetim sirrini (Melekt) gormiistiir. Bu goriis, onu "batanlar1 sevmem" noktasina, yani gegici olandan
ebedi olana (Zat-1 ilahi) ulastirmistir (Zemahseri, 2009, s. 335).

3. Varhgin "Oz"ii Olarak Melekiit

Kur’an, her seyin "tutamak" noktasinin ve 6zilinlin melekit oldugunu belirtir. Yasin Suresi’nin son ayeti
bu ontolojik zirveyi ozetler:

"Her seyin melek(tu (melek(tu kulli sey’in) elinde olan Allah, miinezzehtir. Siz de O'na
dondiiriileceksiniz." (Yasin 36:83)

« Her Seyin Icyiizii: Ayetteki "kiilli sey" ifadesi, atomlardan galaksilere, duygulardan diisiincelere
kadar her mevcudun bir "melekit" yonii oldugunu kanatlar.

« Ilahi Kabza: Melekitun Allah’m "elinde" olmasi, evrenin mekanik bir saat gibi kendi basina
islemedigini, her an ilahi bir irade ve ydnetim altinda (kayy(miyet) oldugunu gosterir (Ibn Kesir,
1999, c. 6, s. 595).

Tablo: Miilk ve Melekiit Kavramlar1 Karsilastirmah Analizi

| Ozellik || Miilk (Géoriinen Alem) | Melekiit (Goriinmeyen Oz) |
|Alg1 Araci ||Be§ duyu (G6z, kulak vb.) ||Basiret, akil ve kalp. |
|Niteligi ||Degisken, fani ve pargali. ||Sabit, baki ve biitiinciil. |
|i§levi ||Sebepler dairesidir (Neden-sonug). ||M1'isebbib (Sebebi yaratan) dairesidir. |
|Ayet Ornegi ||"Miilk O'nundur." (Fatir 35:13) |"Goklerin ve yerin melekitu..." (A’raf 7:185) |

4. Melekiit Tasavvurunun Insan Psikolojisine ve Diinya Goriisiine EtKisi
Melekt inanci, insanin varlig algilama bi¢imini kokten degistirerek ona su derinlikleri katar:

-Maddecilikten (Materyalizm) Kurtulma: insan, bir agaca baktiginda sadece odun ve yaprak gérmez;
o agacin varlik sahasinda tutulmasini saglayan ilahi emri ve meleklerin o stiregteki tesbihini hisseder. Bu,
biitiinciil (holistik) bir varlik algis1 saglar.

-Korku ve Kayginin Asilmasi: Her seyin yonetim merkezinin (melektit) Allah’in elinde oldugunu bilen
bir miimin, zahiri sebeplerin (hastalik, fakirlik, diisman vb.) mutlak olmadigini anlar. Bu, miithis bir
psikolojik dayaniklilik ve giiven duygusu olusturur.

-Ahlaki Sorumluluk: Melekiit boyutu, amellerin sadece "goriinen" kismiyla degil, "niyet" ve "ruh"
kismiyla ilgilenir. Bu biling, bireyi sekilci bir dindarliktan ¢ikarip 6zii temiz (kalb-1 selim) bir karaktere
ulagtirir.



-Tefekkiiriin Derinlesmesi: Kur’an, "Goklerin ve yerin melekituna bakmiyorlar mi?" (A’raf 7:185)
diyerek insan1 derin diisiinceye davet eder. Bu bakis, bilimsel meraki ilahi marifetle birlestirir.

Analiz: Melekt, evrenin "yazilimi" ve "idare merkezi” gibidir; Miilk ise bu yazilimin ekrandaki
goriintiistidiir. Kur’an, bizi sadece ekrani izlemekten kurtarip, yazilimin gerisindeki Yaratici’nin
azametini kavramaya cagirir. Meleklere iman, bu yonetim kadrosuna (melekiit sakinlerine) duyulan
gilivendir. Melekttun Allah’in elinde olduguna iman etmek ise, tesadiife ve kaosa yer olmayan, her ani
anlamli ve kontrollii bir evrende yagamanin huzurunu tatmaktir.

24- Meleklerin Oliim Anindaki Yaklasimlar

Kur’an-1 Kerim, 6liim anin (teveffl) biyolojik bir son degil, melek elgiler ile insan arasindaki son diinya
randevusu olarak betimler. Bu randevunun niteligi, kisinin diinyadaki "istikameti" ile dogrudan
baglantilidir.

1. Miiminlerin Teveffisi: ""Selam" ve Nezaket
Melekler, hayatini temiz ve diiriist (emin) bir sekilde yasayanlar i¢in birer miijdeci gibi gelirler.

e Tayyibin (Tertemiz Olanlar): "Melekler, onlarin canlarmm tayyibin (iyilik ve giizellik iizere,
tertemiz) olarak alirken: 'Selam size! Yaptiklariniza karsilik girin cennete' derler” (Nahl 16:32).

o Analiz: Harekesiz metinde T-Y-B (s=b) kokii; hosluk, temizlik ve huzur demektir (Ibn Manzur, ts.).
Bu ayette melekler, miiminin duydugu "belirsizlik korkusunu" (6liim kaygisini) "selam" (giivenlik)
kelimesiyle dagitirlar.

o Istikamet Miijdesi: "Korkmaymn, iiziilmeyin" (Fussilet 41:30) diyerek inen melekler, bireyin duygu
diizenleme becerisini en {ist seviyeye ¢ikararak onu ebedi siiklinete hazirlarlar.

2. Kafirlerin Teveffisi: Siddet ve Azarlama
Hayatin1 zuliim, haksizlik ve inkar tizere kuranlar i¢in ise meleklerin gelisi sarsict bir "yiizlesme"dir.

e Vurarak Can Alma: "Melekler, o kafirlerin canlarini alirken bir gorseydin! Onlarin yiizlerine ve
arkalarina vuruyorlard..." (Enfal 8:50).

e Zalimin (Zulmedenler): "Melekler, nefislerine zulmedenlerin (zdlimi enfusihim) canlarini alirken,
onlar (korkuyla) teslim olurlar..." (Nahl 16:28).

 Analiz: Harekesiz metinde v-f-y (c25) kokii, "bir hakki eksiksiz geri almak/tahsil etmek" demektir
(Isfahani, 2010). Kafirler i¢in 6liim, kagtiklar1 gergekle zorunlu bir tahsilat anidr.

3. Genel Analiz ve Sonug: Biitiinciil Bir Bakis

Bu uzun soluklu analizimiz boyunca melek, cin, ruh ve melekit kavramlarinin Kur’ani cergevesini
inceledik. Ulastigimiz sonuglar sunlardir:

e Varhk Hiyerarsisi: Melekler iradesiz ama bilingli memurlar, cinler ise iradeli ve sorumlu
varliklardir. Onlar1 sadece "enerji" veya "yabanci insan" olarak nitelemek, Kur’an’in ontolojik
derinligini sadelestirme hatasina diismektir.

o Karakter insasi: Meleklere iman, diiriistliikten duygu diizenlemeye kadar genis bir yelpazede
insanin "en iyi versiyonuna" (halifelik makamina) ulagmasini saglayan manevi bir kaldiragtir.

o Evrensel Giiven: Ars ve Kiirsi ile temsil edilen ilahi yonetim sistemi, higbir seyin tesadiif olmadigini,
her anin bir "melek el¢isi" nezaretinde anlam kazandigini 6gretir.

“Eminlik" ve "diriistlik" gibi degerler, Kur’an’in "meleklerle cevrili bir hayat" tasavvurunun tam
kalbinde yer alir. Insan, kendi i¢ diinyasin1 (melekGtunu) vahiyle insa ettigi siirece, meleklerin destegi ve
ruhun genisligi (ingirah) ile her tiirlii vesveseyi (seytani etkiyi) asacak giictedir.



25- Kader, irade ve Melek Etkilesiminin Analizi: Miidebbirat ve Mu’akkibat

Kur’an’in varlik hiyerarsisinde meleklerin en gizemli gdrevlerinden biri, ilahi takdir (Kader) ile kulun
secimi (Irade) arasindaki o ince kopriide "uygulayic1" ve "koruyucu" olarak bulunmalaridir. Bu rollerini
ozellikle Miidebbirat (isleri ¢cekip ¢evirenler) ve Mu’akkibat (takipgiler) kavramlar: iizerinden analiz
edelim.

1. Miidebbirat: Kaderin Operasyonel Giicii

Harekesiz metinde d-b-r (»9) kokii; bir isin arkasini aramak, sonunu planlamak ve bir seyi yerli yerine
koymak demektir (Ibn Manzur, ts., s. 1310).

o Tlahi Plann Icrasi: "Isleri cekip cevirenlere (el-miidebbirdti emrd) andolsun" (Naziat 79:5). Kader,
Allah’n her seyi kusatan bilgisiyse; melekler bu bilginin fiziksel ve ruhsal diinyada "nasil"
gergeklesecegini yoneten memurlardir.

« Irade ile Tliskisi: Melekler insanin iradesini yok etmezler; aksine, insanin sectigi yolun "sonuglarini"
(esbabi) hazirlarlar. Insan bir iyilige yoneldiginde, melekler o yolun kolaylasmast icin kozmik sartlart
(tevfik) diizenlerler.

2. Mu’akkibat: Iradeyi Koruyan Kalkan

Insanin 6zgiir iradesiyle imtihan olabilmesi igin, disaridan gelen ve iradeyi sakatlayan (bazi cini veya
fiziksel) miidahalelerin dengelenmesi gerekir.

o Nobetlese Koruma: "Onun (insanin) oniinden ve arkasindan izleyenleri (mu’aqqibat) vardir, onu
Allah’in emriyle korurlar” (Ra’d 13:11).

o Psikolojik Simir: Bu melekler, insan1 "mutlak zorunluluk" (determinizm) altinda ezilmekten korur ki
insan kendi se¢imlerini yapabilsin. Kaderin "¢izgisi" i¢inde insanin hareket alan1 bu koruyucu
giiclerle muhafaza edilir (Zemahseri, 2009, s. 545).

Kader, irade ve Melek Etkilesimi

Alan || Kaderin Rolii (Takdir) || Melegin Rolii (Tedarik) || Iradenin Rolii (Tercih) |
Diislince  ||Imkan sunma. [Tham ve hatirlatma. Karar verme (Azim).
Eylem Yasalar1 belirleme. Sartlar1 olgunlastirma. Adim atma (Kesb).
Sonug Hiikmii kesinlestirme. Kayit altina alma. Sorumlulugu iistlenme.

Analiz: Bu derinlemesine incelememizde, melek ve cin kavramlarin1 Kur’an’in biitiinliigii icinde ele
aldik. Vardigimiz temel sonuclar soyledir:

1. Varhk Mahiyeti: Melekler; segme iradesi olmayan ama yiiksek bilingli, atesten olmayan, latif 6z,
ilahi emrin evrendeki operasyonel elgileridir. Cinler ise hiir iradeli, atesten yaratilmis ve insanlar gibi
imtihana tabi gizli varliklardir.

2. Modernist Yanilgi: Onlar1 sadece "enerji", "doga yasasi" veya "yabanci insan" olarak gormek,
Kur’an’in gaybi ve metafizik orgiisiinii parcalayan indirgemeci bir yaklasimdir. Kur’an, onlar1 suur
sahibi muhataplar olarak sunar.

3. Karakter Insasi: Meleklere iman; diiriistliik, eminlik, 6z-denetim ve duygu diizenleme (sekine) gibi
psikolojik becerileri gelistiren en giiclii manevi dayanaktir.

4. Kozmik Giiven: Arg’tan yeryiiziine kadar her anin melek el¢iler nezaretinde olmasi, evrende kaosa
yer olmadigini ve insanin sahipsiz birakilmadigini kanitlar.



Bu sorular, Kur’an’in insan ruhuna dair ¢izdigi o muazzam haritay1 (Melekit) anlamak adina oldukca
kiymetlidir. Melek inanci, insanin "en giizel bicimde yaratilmis" (ahsen-i takvim) olma potansiyelini
koruyan ilahi bir glivenlik sistemidir.

26- Ars ve Kiirsi Kavramlarimin Analizi

Kur’an-1 Kerim’in kozmolojik hiyerarsisinde Ars ve Kiirsi, ilahi egemenligin, bilginin ve yonetimin en
iist mertebelerini temsil eden iki devasa kavramdir. Bu kavramlar, meleklerin en yiice gorevlerini icra
ettikleri "mekansizlik makamlar1" olarak da nitelendirilebilir. Bu kavramlari, harekesiz metin tahlilleri ve
meleklerin bu makamlardaki rolleri iizerinden derinlemesine analiz edelim.

1. Ars (Ji): Tlahi Egemenligin ve Kudretin Zirvesi

Etimolojik Koken: Harekesiz metinde a-r-g (0i£) kokii; tavan, ¢ati, yiikksek yer veya hiikiimdar tahti
anlamina gelir (Ibn Manzur, ts., "ars" maddesi). Kur'an’da Ars, fiziksel evrenin 6tesinde, ilahi emirlerin
ciktig1 ve tiim varligin yonetim merkezi olan "en yiice makam" olarak sunulur.

o Yonetimin Merkezi: "Siiphesiz Rabbiniz Allah... sonra Ars’a istiva etti (yonetimi ele aldi/hiikmetti).
O, isi (emri) ¢ekip gevirir (yudebbiru’l-emr)" (Yunus 10:3).

e Maeleklerin Ars’taki Gorevleri:

1. Hamele-i Ars (Ars’1 Tasiyanlar): "Ars't tasiyanlar ve onun cevresinde bulunanlar (melekler),
Rablerini hamd ile tesbih ederler...” (Mii’min 40:7). Buradaki "tasima" eylemi, fiziksel bir yiikten
ziyade, ilahi emrin ve sistemin korunmasi ve icrasi olarak tefsir edilir.

2. Ars’1 Kusatanlar (Haffin): "Melekleri, Ars'in etrafint kusatmis (hdffin) olarak Rablerini hamd ile
tesbih ederken goriirsiin" (Ziimer 39:75). Bu, meleklerin ilahi azamet karsisindaki mutlak bagliliklarini
temsil eder.

2. Kiirsi (~_S): Tlahi Bilgi ve Kusaticihk

Etimolojik Koken: Harekesiz metinde k-r-s (u«0S) kokii; bir seyi birbirine katmak, temel, kaide veya
sandalye anlamina gelir (Isfahani, 2010, s. 860). Kur’an’daki en meshur kullanimi "Ayetii’1-Kiirsi"dedir.

o Kapsayicihk: "O'nun Kiirsi’si, gokleri ve yeri kusatmistir (vesi’a)" (Bakara 2:255).

e Kiirsi’nin Mabhiyeti: Miifessirler Kiirsi’yi genellikle Allahin "ilmi" veya "mutlak otoritesi” olarak
aciklar. Ars "yonetim merkezini" temsil ederken, Kiirsi bu yonetimin ulastig1 "etki alanini1 ve bilgiy1"
temsil eder. Bakara 255'te Kiirsi'nin gokleri ve yeri kusatmasi, hi¢bir seyin bu ilahi bilgi ve otoritenin
disinda kalamayacagini gosterir (Taberi, 2001, c. 3, s. 10).

3. Ars, Kiirsi ve Melekit Tliskisi

Melekit, daha once inceledigimiz ilizere sistemin "yazilimi" ise; Ars bu sistemin islemcisi, Kiirsi ise
sistemin hafizasi ve kapsama alani gibidir.

Kavram || Temsil Ettigi Hakikat || Meleklerin Fonksiyonu
Ars Mutlak Egemenlik (Hiikiim) Tasima, Tesbih ve Emre Amadelik.
Kiirsi Mutlak Bilgi ve Thata Sistemin isleyisine sahitlik.

Melekiit I¢yiiz ve Yonetim Sirri Emrin (vahy/fizik yasalar1) dagitimu.

Bu kozmolojik yapi, insanin diinyadaki yerini tayin etmesi agisindan kritiktir:



1. Hiyerarsik Giiven: Insan, hayatinda karsilastig1 kaosun (Miilk alemi) iizerinde, her seyi kusatan bir
Bilgi (Kiirsi) ve her seyi yoneten bir Kudret (Ars) oldugunu bildiginde, ""kontrol kayb1'" kaygisindan
kurtulur.

2. Meleklerin Modelligi: Meleklerin Ars etrafinda hamd ile tesbih etmesi, insanin da kendi "kalp arsin1"
(i¢ diinyasini) olumlu diisiinceler ve siikiirle kusatmasi gerektigine dair manevi bir metafordur.

3. Adalet Duygusu: Ars’1 tastyan meleklerin miiminler i¢in istigfar etmesi (Mii’'min 40:7), en iist
otoritenin sadece "ceza" degil, ayn1 zamanda "sefkat ve destek" odakli oldugunu gostererek bireyin
ilahi olanla barisik kalmasini saglar (Zemahseri, 2009, s. 845).

Analiz: Ars ve Kiirsi, Kur’an’in sundugu muazzam "y6netim semasi'"nin zirve noktalaridir. Melekler ise
bu semanin dinamik, canli ve itaatkar unsurlaridir. Harekesiz Kur’an metni tizerinden yapilan bu kok
analizleri gostermektedir ki; bu kavramlar statik birer esya degil, evrensel isleyisin canli sembolleridir.
Insan, Kiirsi’nin kusaticilig1 altinda emniyette, Ars’1n yiiceligi altinda ise sorumluluk bilincindedir.

27- Cahiliye Donemindeki Arap Kiiltiiriindeki Melek Algisinin Elestirel Analizi

Cahiliye donemindeki melek algisi, sadece bir "varlik" kabulii degil, ayn1 zamanda Allah’a ¢ocuk nispet
eden carpik bir ontolojik hiyerarsi lizerine kuruluydu. Kur’an, bu anlayis1 hem mantiksal hem de ahlaki
acidan sert bir dille elestirir. Bu elestirileri, harekesiz metin tahlilleri ve donemin sosyo-kiiltiirel yapisi
baglaminda inceleyelim.

1. "Allah’mn Kizlar" iddias1 ve Mantiksal Celiski

Migrikler, meleklerin Allah’in kizlar1 olduguna inaniyor, ancak kendi toplumsal yapilarinda kiz
cocuklarini bir utang vesilesi olarak goriiyorlardi. Kur’an, bu psikolojik ¢eliskiyi (bilissel tutarsizligi) su
sekilde desifre eder:

e [roni ve Elestiri: "Simdi onlara sor: Kizlar Rabbinin de ogullar Allahin mi?" (Saffat 37:149).
o Adalet Vurgusu: "Size erkekler de O'na disiler mi? Oyleyse bu, insafsizca bir taksimdir!" (Necm
53:21-22).

Analiz: Kur’an burada sadece cinsiyet tartismasi yapmaz; muhatabinin kendi deger yargilariyla
celismesini yliziine vurur. Kendi sevmedigini Allah’a nispet etmenin "sagmali§in1" vurgulayarak,
meleklerin cinsiyetten miinezzeh oldugunu beyan eder (Zemahseri, 2009, s. 921).

2. Epistemolojik Elestiri: Sahitlik Meselesi

Kur’an, miisriklerin melekler hakkindaki iddialarinin higbir bilgiye (ilim) dayanmadigini, tamamen
"zann" (san1) iirlinii oldugunu belirtir.

e Gozlem Kamti: "Yoksa biz melekleri disi olarak yaratirken onlar sahit miydiler?" (Saffat 37:150).
o Kayit Altina Alinma: "Onlar, Rahman'in kullar: olan melekleri disi saydilar. Onlarin yaratilisina
sahit mi oldular? Onlarin bu sahitlikleri yazilacak ve sorgulanacaklardwr!" (Zuhruf 43:19).
Dilbilimsel Not: Harekesiz metinde §-A-d (%) kokii "gormek, hazir bulunmak" demektir. Kur’an,
metafizik alem (gayb) hakkinda konusabilmek i¢in ya bizzat sahit olmak ya da Allah’tan gelen bir
"Sultan"a (kesin delil/vahiy) sahip olmak gerektigini hatirlatir (Isfahani, 2010, s. 450).
3. "ibadun Mukramin" (ikram Olunmus Kullar)

Kur’an, melekleri "evlat" konumundan ¢ikarip "kul" (abd) konumuna yerlestirerek tevhidi korur.

o Sifatlandirma: "Haywr, onlar ikram olunmus kullardir (ibadun mukramin). O'ndan once séz
soylemezler ve onlar sadece O'nun emriyle hareket ederler" (Enbiya 21:26-27).



e Araci Degil, Memur: Misrikler melekleri Allah katinda "hatir1 sayilir aracilar" olarak goriirken;
Kur’an onlar1 Allah’in emrinden disar1 ¢gitkamayan, O’nun yiiceligi karsisinda titreyen varliklar olarak
betimler (Taberi, 2001, c. 17, s. 18).

4. Karsilastirmah Tasavvur Analizi

| Konu || Cahiliye Melek Tasavvuru || Kur’ani Melek Tasavvuru |
|Cinsiyet ||Di§idirler (Allah’1n kizlari). ||Cinsiyetleri yoktur, beseri degillerdir. |
IKonum ||Allah’1n gocuklart / Serikleri. |likram olunmus kullar (ibad). |
|irade ||Sahsi tasarruf ve sefaat yetkileri var. ||Sadece emirle hareket eden memurlar. |

|

|Bilgi Kaynag ||Ata1ar kiiltii ve zan. ||Vahiy ve Gaybi bilgi.

Analiz: Kur’an’in melekler hakkindaki elestirileri aslinda bir "Zihniyet Doniistimii” operasyonudur.
Melekleri "Allah’1in ¢ocuklar1" olarak nitelemek, Allah ile yaratilmislar arasinda biyolojik veya ontolojik
bir "akrabalik" kurmaktir ki bu, Islam’1n 6zii olan Tevhid (Allah’1n essizligi) ilkesini zedeler. Meleklerin
"digi" olarak nitelenmesi, ayni zamanda donemin kadin kimligine bakisindaki carpikligi da yansitir.
Kur’an, hem meleklerin kudsiyetini hem de Allah’in tenzihini korurken, dolayli yoldan insanin cinsiyet
tizerinden yiiriittiigi hiyerarsiyi de sarsar.

28- Metafizik Kavramlarin Vahyi Miidahale ile Doniistiiriilmesi

Tablo: Arap Kiiltiiriinden Kur’ani Mizana: Kavramsal ve Devrimci Doniisiim

Cahiliye / Arap Kiiltiir Algis1 || Kur’ani Mizan ve Devrimci Doniisiim Kur’ani

Kavram -

(Nesne) (Ozne) Vurgu
Ibad-1 Mukr : Allah"'in izni ol
Allah'in kizlar1 ve O'nun katinda l?ad 1 Cremtn- ATaRm 1z'n1 © ma(.lal.l a

Melek ) s0z sOyleyemeyen, sadece O'nun emrini  |[Enbiya 26-27

zorunlu sefaatci tanrigalar.
uygulayan onurlu kullar.

Cin Gaipten haber getiren, kahinlere |[Miikellef Varliklar: Tipki insanlar gibi Zariyat 56,
fisildayan, korkuyla siginilan irade sahibi olan, hidayet veya dalaleti Cin 1-15
goriinmez canavarlar. se¢ebilen, vahye muhatap olan,

sorumluluk sahibi varlik topluluklari.
Putlarin veya atalarm Allah Izn-i [lahi: Sefaatin tiimiiyle Allah'a ait .
. . . . Zimer 44,

Sefaat |[lizerinde mutlak bir otoriteyle oldugu ve ancak O'nun rizasiyla
et . . Bakara 255

torpil" yapmasi. gerceklesebilecek bir destek olmasi.
Huri Eril fantezi nesnesi olan mitolojik |[Ezvac-un Mutahharat: Arindirilmas, Bakara 25,
uri . : PO
varliklar. tertemiz ve dengeli esler/yoldaslar. Al-i Imran 15

Analiz: Vahyin "Etken" Kimligi ve Doniistiiriici Giicu

Kur'an'a arz ettigimizde goriiyoruz ki; Vahiy, Arap toplumuna yeni bir sozlilk vermemis, onlarin bildigi
kelimelerin i¢indeki batil "yazilim1" silip yerine Ilahi Mizan"n yiiklemistir.

1. Miiheymin (Gozetleyici) Miidahale: Kur'an, melekleri "Allah'in kizlar1" sanan zihniyete, onlarin
"onurlu kullar" oldugunu sdyleyerek (Enbiya 26-27) kiiltiiri nesne konumuna diigtirmiistiir. Burada
Vahiy belirleyicidir; kiiltiiri reddetmez ama onu aslina riicu ettirir.

2. Furkan (Ayiric1)) Miidahale: Arap oOrfiinde sefaat bir "hatir isi" iken, Vahiy "Sefaat tiimiiyle
Allah'indir" (Ziimer 44) diyerek aracilari sistemden kovmustur. Bu, bir kiiltiiriin kendi kendine



yapabilecegi bir degisim degil, ancak disaridan bir Ozne'nin (Vahyin) gerceklestirebilecegi bir
devrimdir.

3. Rasyonel Doéniisiim: Putlar i¢in "sizin taktiginiz isimlerdir" (Necm 23) denilmesi, Vahyin Arap
zihnindeki o metafizik illiizyonu nasil rasyonel bir temelde pargaladigini ispatlar.

1. Cin: Korkudan Sorumluluga

Arap toplumunda "cin", insanin iradesini fel¢ eden, medyumlar aracilifiyla gelecegi belirleyen karanlik
bir giictii.

e Mizan Ayarr: Vahiy, cinlerin de "ancak Allah'a kulluk etmek i¢in yaratildigimi" (Zariyat 56)
soyleyerek onlar1 metafizik birer despot olmaktan ¢ikardi. Onlari, tipki insanlar gibi vahye muhatap
olan, "miisliiman1 ve kafiri olan" (Cin 14) ve hesap verecek birer 6zne kildi. Bu, insanin cinlerden
korkmak yerine, sadece Allah’a karsi sorumlu oldugu mizanini kurdu.

2. Sefaat: Torpilden Destege

Cahiliye zihninde sefaat, "tanriyr bir tanidik vasitasiyla kandirmak" demekti. Bu, adalet (mizan)
duygusunu yok eden bir riigvet mantigiydi.

e Mizan Ayari: Vahiy, "Sefaat tiimiiyle Allah'indir" (Ziimer 44) diyerek aracilik piyasasini kapatti.
Sefaati, bir "hak ihlali" degil, ancak Allah'in raz1 oldugu (mizani koruyan) kimseler i¢in ger¢eklesecek
bir ilahi destek olarak tanimladi.

3. Sihir: Gergekten Illiizyona
Araplar sihrin egyanin tabiatini degistirdigine inanirdi. Bu, akil ve mizan dis1 bir diinya algistydi.

e Mizan Ayari: Kur'an, Musa (as) orneginde sihirbazlarin iplerinin "sihirleri yiiziinden kendisine
(Musa'ya) gergekten kosuyorlarmis gibi goriindiiglinii" (Tahd 66) belirterek, sihrin bir algi ve
illiizyon oldugunu desifre etti. Sihir, sistemi degistiren bir gili¢ degil, zihni bulandiran bir
sahtekarliktir.

29- Cahiliye Mitolojisinden Vahyl Memuriyete Melek Kavraminin Doniisiimii

Kainattaki tiim fiziksel yasalarin bizzat kendisi ile o yasalar1 yliriiten "iradeli memurlar1" (melekleri)
birbirine karistirmak, Kur'an'n o hassas ontolojik dengesini zedeleyebilir. "Mekanizma" ile o
mekanizmayi isleten "fail" arasindaki farkin ne kadar hayati oldugunu goz ard1 etmemeliyiz.

Vahyin gerceklestirdigi o biiyiik devrim, melekleri "tanrisal ortaklar" veya "mitolojik figiirler" olmaktan
cikarip, Allah'm evrene koydugu muazzam programin (Mizan) bilingli ve sadik icracilart1 konumuna
getirmesidir. Melekler yasanin kendisi degil, o yasanin saniye sektirmeden uygulanmasi i¢in ¢aligan,
iradesi Allah’a mutlak teslimiyete dayali 6zel gorevlilerdir.

"Mizam Yiiriiten irade" Olarak Melekler

Melekleri dogrudan "yasa" diye tanimlamak vahyin o zengin varlik hiyerarsisini daraltir. Ancak vahiy,
Arap toplumundaki o "kisilikli tanrica" algisin1 yikarken su ii¢ temel mizani getirmistir:

1. Emre Amadelik (Icraat): Melekler, Allah'm evrene koydugu fiziksel ve manevi yasalarm (Mizan)
operatérleridir. Kur'an onlara "Isleri diizenleyenler" (Naziat 5) diyerek, sistemin statik bir makine
degil, ilahi iradeyle yonetilen canli bir yap1 oldugunu vurgular.



2. Oznellik ve Teslimiyet: Melekler birer "kod" degildir; aksine "Allah kendilerine ne emrettiyse onu
yapan" (Tahrim 6) bilingli 6znelerdir. Buradaki devrim; bu 6znelligin, cahiliyedeki gibi "basina
buyruk" degil, "ilahi yasaya tam uyumlu" (mizanli) hale getirilmesidir.

3. Miiheymin Vasfi: Vahiy, melekleri insanin tepesinde dolasan "korku nesneleri" olmaktan ¢ikarip,
sistemi insan lehine koruyan ve denetleyen "gorevli memurlar" (infitar 10-12) olarak tanitmustir.

Tablo: Melek Kavraminin Devrimei Islahi

Cahiliye / Arap Kiiltiir Kur’ani Mizan ve Icra Giicii

Konu Alam Algisi (Nesne) (Ozne) Doniisiimiin Ozii
Varhk Allah'n kizlar1, sefaatci |[ibad-1 Mukremun: Onurlu kullar; Ortakliktan, mutlak
Statiisii tanricalar. Allah'in emriyle hareket eden elgiler. |[kulluga gegcis.
Islev / Kendi baglarina karar Mudebb1'rat: Islerl. (yasa} ar Keyfiyetten, sistemik
. . cercevesinde) cekip ceviren, N :
Gorev veren aract ilahlar. i o goreve gegis.
diizenleyen gorevliler.
Bigive Pl atins it [ S A e [opelasndn ko
Haber sirlar tagtyan varliklar. sy yruas & ey Y p
elgiler. gecis.
Tanr1'y1 ikna edebilen La Ya'san: Allah a qsla 1syan Torpilden, sadik icraata
Sorumluluk - etmeyen, emredileni tam yapan .
sefaatci giigler. gecis.

iradeler.

Analiz: Melekler Allah'in evrendeki 'goriinmez ordulari'dir. Ama bu ordu, bir kralin keyfi askerleri gibi
degil; Allah'in evrene koydugu o kusursuz Mizan'in (yasalarin) bekgileri ve yiiriitiiciileri olarak calisirlar.
Onlar olmasaydi, o yasalar 'cansiz birer kural' olarak kalirdi; meleklerle birlikte o yasalar 'canli birer
iradeye' dontisiir. Meleklerin "yasalarin diizenli islemesi icin ¢alisan varliklar" seklinde tanimi, Vahyin o
donemdeki "kaotik tanr1" algisini "diizenli sistem" algisina nasil ¢evirdigini ¢ok daha net agikliyor.
Kur’an, cahiliyye devri inanislarindaki meleklerin bu sistemdeki yerinin kisisellikten (tanrigaliktan) ¢ikip,
hukuki ve ahlaki birer gorevliye (meleklige) dontistiirerek bu kavrami 1slah etmistir. Su soru tizerinde
derinlemesine diislinelim: Eger Vahiy Arap kiiltiiriiniin bir iiriinii olsaydi, o kiiltiirlin en temel diregi olan
'ata kutsamasini' (Bakara 170) ve 'araci tanricalar/melekler' (Necm 21-23) inancini neden bu kadar siddetle
elestirip yikt1? Bir {irlin, kendisini olusturan pargalari bu denli yok eder mi?

30- Yahudilik, Hristiyanlik ve Diger inan¢larda Melek Tasavvuru

Melek tasavvuru, Sami (Ibrahimi) dinler arasinda giiclii bir ortak zemin olusturmakla birlikte, ontolojik
koken ve hiyerarsi agisindan ciddi niianslar barindirir. Yahudi, Hristiyan ve diger inanglardaki melek
algisin1 Kur’an perspektifiyle karsilastirarak analiz edelim.

1. Yahudilikte Melek Tasavvuru (Malakhim)
Yahudilikte melekler (Malakh/Malakhim), Tanri'nin diinyadaki iradesini yansitan "el¢iler"dir.

e Mahiyeti: Yahudi teolojisinde (6zellikle Maimonides’in tasnifinde) meleklerin 6zgiir iradesi yoktur;
onlar Tanri'min programlanmis "robotlar1" gibidirler (Maimonides, 1956, s. 160). Bu yoniiyle
Kur’an’daki "Allah ’in emirlerine isyan etmezler" (Tahrim 66:6) ayetiyle tam bir uyum i¢indedir.

e Hiyerarsi: On basamakli bir hiyerarsi vardir. En {istte Hayyot (Canlilar), ardindan Ofanim
(Tekerlekler) ve Erellim gelir.

« lliski: Eski Ahit’te (Tanah) melekler bazen insan formunda gériiniir ve insanlarla giiresir veya yemek
yerler (Tekvin 32:24). Kur’an, meleklerin yemek yemesini net bir dille reddederek (Had 11:70)
Yahudi gelenegindeki bu "beserilestirme"yi diizeltir.



2. Hristiyanhkta Melek Tasavvuru (Angelos)
Hristiyanlikta melekler, hem ilahi haberciler hem de insanin koruyuculari olarak merkezi bir roldedir.

e Dokuzlu Hiyerarsi: Pseudo-Dionysius tarafindan sistemlestirilen dokuzlu koro meshurdur:
Seraphim (Yananlar), Cherubim (Bilge olanlar), Tahtlar; Egemenlikler, Giigler, Erdemler;
Y onetimler, Basmelekler ve Melekler (Dionysius, 1987, s. 145).

o Diismiis Melekler: Hristiyanlikta Seytan (Lucifer), aslinda en list makamdaki bir melektir ve kibri
yliziinden diigmiistiir.

« Kur’an ile Farki: Kur’an, Iblis’in bir melek degil, cin oldugunu acikca belirterek (Kehf 18:50)
ontolojik bir ayrim yapar. Meleklerin tabiati geregi isyan edemeyecegi ilkesi, Hristiyanliktaki
"melegin diisiisii" teorisini reddeder.

3. Diger Inanclarda Melek Benzeri Varhklar

Zoroastrianizm (Mecusilik)

Islam 6ncesi Iran geleneginde Amesha Spentas (Kutsal Oliimsiizler) ad1 verilen alt1 biiyiik varlik vardir.
Bunlar Ahura Mazda’nin sifatlarinin kisilesmis halidir ve yeryiiziindeki elementleri korurlar. Bu yap,
Kur’an’daki "Midebbirat" (isleri ¢eviren melekler) kavramina iglevsel olarak benzer (Naziat 79:5).
Hinduizm ve Budizm

Bu geleneklerde "melek" yerine Deva veya Bodhisattva kavramlar1 kullanilir. Ancak bunlar genellikle
"tanrisal varliklar" veya "aydinlanmis ruhlar" olarak goriiliir. Kur’anl melek kavrami ise mutlak bir

"kulluk" (abd) ve "el¢ilik" (resul) vurgusuyla bu varliklari ilahlastirmaktan kaginir.

4. Kur’an ile Karsilastirmalh Analiz

| Ozellik || Yahudilik || Hristiyanhk || Diger (Zoroast.) || Kur’an-1 Kerim |
rade Yok (Genelde). Va}.r (D.l.l ¥ Var. Yok (Emre itaat).
mimkiin).
O{ltolm ik Tanr1'nin Nur'u/So6zii. [Ruhani varliklar. [lahi emanasyon. Nur/Latif 6z
Koken (Emr).
Genelde kabul _ Kotii [1ah Cin
' _— -
Seytan'in Tiri edilmez. Diigmiis Melek. (Ehrimen). (Seytanlagmais).
|insanla Tletisim ||Fiziksel (Yemek vb.). ||Manevi/Riiya. ||Semb01ik. ||Ternessijl (Misali). |

Biitiinciil Degerlendirme
Benzer Yonler:

o Elcilik (Resuliyet): Tiim Sami geleneklerinde meleklerin temel gérevi vahiydir (Cibril/Gabriel).

. Gﬁriinmezlik (Gayb): Meleklerin normal sartlarda duyularla algilanamamasi ortak bir kabuldiir.

e Isimler: Mikail (Michael) ve Cebrail (Gabriel) isimleri tiim bu inanglarda ortaktir.
Farkh Yonler ve Kur’an’in Miidahalesi:

1. Cinsiyet ve Cocukluk: Yahudi ve Hristiyan sanatinda melekler bazen ¢ocuk (Putto) veya kadinsi

formda tasvir edilirken; Kur’an, meleklerin disilikle vasiflandirilmasini agir bir dille elestirir (Zuhruf
43:19).



2. Ozgiir Irade ve Isyan: Kur’an, meleklerin "ontolojik masumiyetini" (ismet) vurgulayarak, onlarm
sistemden kopma ihtimalini ortadan kaldirir. Bu, ilahi evrensel nizamin (Melekt) sarsilmazligi i¢in
bir garantidir.

3. Ibadun Mukramiin: Kur’an melekleri "Tanri'nin ¢ocuklar1" veya "Tanri'nin bir pargas1" olmaktan
cikarip, onlar1 "onurlandirilmis kullar" (Enbiya 21:26) seviyesine indirerek saf tevhid inancini korur.

6. Zararlar ve Faydalar Analizi (iletisimsel Boyut)

e Zarar (Diger Inanclar): Melekleri ilahlastirmak veya onlara "yari-tanr1" vasfi yiiklemek, insanin
Tann ile arasina "zorlayici sefaatgiler" koymasina (aracilik kurumu) neden olur. Bu da insanin
bireysel sorumlulugunu zayiflatir.

« Fayda (Kur’ani inanc): Kur’an’daki melek algisi, insana hem evrensel bir destek (ilham/sekine)
sunar hem de bu destegin mutlak sahibinin Allah oldugunu hatirlatarak sirki engeller.

31- Sanatta ve Mitolojide Melek Tasvirlerinin Analizi

Sanatta ve mitolojide meleklerin "kanath" olarak tasviri, ilahi olanin yeryiiziine inigini ve askinlig
simgeleyen evrensel bir imgedir. Ancak bu imgenin kdkeni ve Kur’an’daki karsiligi arasinda 6nemli
farklar vardir.

1. Mitolojik ve Tarihsel Kokenler
Meleklerin kanatli tasviri, Islam 6ncesi kadim medeniyetlere kadar uzanr:

o Siimer ve Mezopotamya: "Lamassu" ad1 verilen, insan bagli, aslan govdeli ve kanatli dev heykeller
koruyucu ruhlar1 temsil ederdi.

 Eski Musir: Isis ve Maat gibi tanrigalar, koruyuculugu simgeleyen biiyiik kanatlarla tasvir edilirdi.

o Antik Yunan: Zafer tanrigas1 Nike ve haberci tanr1 Hermes (kanath sandaletleriyle), ilahi mesajin
sliratini kanat imgesiyle yansitird1.

2. Hristiyan ikonografisinde Déniisiim

[k dénem Hristiyan sanatinda melekler kanatsiz, sadece beyaz ciibbeli geng adamlar olarak ¢izilirdi. 4.
ylzyildan itibaren, Roma’daki "Zafer Tanricas1" (Nike) figiirlerinin etkisiyle melekler kanatli olarak
resmedilmeye baglandi. Bu, meleklerin diinyevi sinirlara tabi olmadigint vurgulamak i¢indi.

3. Kur’an’da Kanat (Cenah) Kavramm

Kur’an, meleklerin kanat sahibi oldugunu bizzat ifade eder, ancak bunu biyolojik bir tanimlama olarak
degil, fonksiyonel bir gii¢ olarak sunar.

e Giic ve Siirat: "Melekleri ikiger, iicer, dorder kanatli (ecniha) elgiler (rusul) yapan Allah’a
hamdolsun" (Fatir 35:1).

o Dilbilimsel Analiz: Harekesiz metinde c-n-A (g3>) koki "taraf, yon, gii¢, koruma" anlamlarina gelir.
Isfahani’ye gore meleklerin kanatlari, onlarin emirleri yerine getirme hiz1 ve miidahale giiciinii temsil
eder (Isfahani, 2010, s. 182).

e Temsil: Kur’an’daki kanat ifadesi, kus kanad1 gibi maddi bir yapidan ziyade, melekiit alemindeki
gorevlerin icrasindaki "kuvveti" niteler (Zemahseri, 2009, s. 876).

Ozet Tablo: Meleklerin Tasvirine Dair Karsilastirma

| Kiiltiir/Inang || Kanatlarin Anlam || Tasvir Bicimi |

|Mezop0tamya ||Koruyuculuk ve otorite. ||Yar1 hayvan, yar1 insan (Hibrit). |




| Kiiltiir/Inanc || Kanatlarin Anlam || Tasvir Bi¢cimi

|Hristiyan11k “Kutsiyet ve goksellik. ||Sanatta genellikle kadinsi veya ¢ocuksu formlar.

|
|Antik Yunan ||Sl'irat ve zafer. ||1nsan formunda, sirtinda kus kanada. |
|
|

|Kur’an (Islam) ||E1g:ilik (Resuliyet) ve Giig. ||Tasviri yasak; sadece "iglev" vurgusu (Gaybi).

Analiz: Mitoloji ve diger inanglar melekleri insanbigimci (antropomorfik) bir yaklasimla "kanatl
insanlar" olarak resmederken; Kur’an, melekleri bu maddi benzetmelerden tenzih eder. Kur’an’daki
"kanat" vurgusu, meleklerin Allah’in emirlerini evrenin her noktasina ulastiran etkin elgiler (Resul)
oldugunu belirten metaforik ve fonksiyonel bir tanimlamadir.

32- Anadolu Halk inamslarinda Meleklere ve Cinlere Yaklasimin Analizi

Tiirkiye’deki halk inanislari, Kur’an’in "Gayb" tasavvuru ile akademik rasyonalite arasinda ¢ogu zaman
koklii bir ugurum barindirir. Halkin bu kavramlara yiikledigi anlamlar, genellikle "korku", "belirsizlik"
ve "kiiltiirel mitoloji" lizerine kuruludur. Halk inaniglarindaki bu karsiliklar1 akademik veriler 1s181inda
analiz ederek Kur’an’a arz edelim.

Tablo: Halk inamslari vs. Kur’ani/Akademik Gerceklik

Konu || Halk inamisindaki Alg || Kur’ani/Akademik Gergeklik |

Cin ismi "Ug harfliler" diyerek ismini anmaktan ||Acik¢a "Cin" olarak anilir (Cin Suresi).
korkma (Tabu). Isimden korkulmaz.

Miidahale Fiziksel ¢arpma, esya tasima, evlilik Sadece vesvese (fisilt1) ve psikolojik etki
engelleme (Musallat). (Nas 114:4-5).

Oliim Melesi Korkutucu, can alan bir "Azrail" figiirii  [[Miimin i¢in selam veren bir miijdeci elgidir

8l Mmitik). (Nahl 16:32).

Korunma Kursun dokme, muska, tiitsii Iman, salih amel ve dogrudan dua ile
(Ritiiel/Hurafe). korunma (Felak-Nas).
Tuvalet, kiil dokiilen yerler, harabeler Boyutsal bir gizliliktir; mekan kisit1 yoktur

Mekan .
(Lokalizasyon). (Gayb).

Elestirel Analiz: Halk inanislari, Ali Bardakoglu (2013) ve Biilent Akot (2017) gibi akademisyenlerin
belirttigi tizere, Kur'ani temelden uzaklasarak "Cin merkezli bir din algisina” donlismiistiir.

e Korku Kiiltiirii: Halk, meleklerin "eminlik" ve "gliven" veren varligindan ziyade, cinlerin
"tehditkar" varligina odaklanmaktadir. Bu durum, rasyonel din algisin1 zayiflatarak bireyi "metafizik
bir kayg1" i¢ine itmektedir (Hayati Hokelekli, 2012).

e Sorumluluktan Kagcis: Psikolojik bir savunma mekanizmasi olarak, bireysel hatalar (basarisizlik,
otke kontrolsiizliigli vb.) "cin ¢arpmasi”" veya "nazar" gibi digsal giiclere yiiklenmektedir. Bu,
Kur’an’in vurguladig "bireysel sorumluluk" (Nisa 4:111) ilkesiyle ¢elisir.

e Ticarilesme: Metafizik varliklar {izerinden kurulan "cin ¢ikarma" gibi sahte tedavi yontemleri, dini
somiirliye agik hale getirmektedir.

3. Halk inamslarindaki Melek ve Cin Algilarimin Kur’an’a Arzi

Halk inanislarindaki bu "efsanelesmis" melek ve cin algisin1 Kur’an’a arz ettigimizde su gercekler ortaya
cikar:



1. Tenzih: Kur’an, melekleri ve cinleri Allah’in mutlak otoritesine boyun egen varliklar olarak sunar.
Onlara tanrisal bir gii¢ (hayata miidahale, kaderi degistirme) atfeden halk inanislari, Tevhid inancina
zarar Verir.

2. Rasyonalite: Kur’an, mucizeler ve istisnalar disinda bu varliklarin fiziksel diinyaya miidahalesini
siirlt tutar. Halkin her olay1 bu varliklara baglamasi, Kur’an’in emrettigi "akletme" (Bakara 2:242)
ve sebeplere sarilma prensibini bosa ¢ikarir.

3. Giiven: Melekler Kur’an’da miimin i¢in "korkuyu dagitan" birer dost iken (Fussilet 41:30), halk
inancinda melekler bile birer "korku objesine" doniismiistiir.

33- Halk Inamslarmdaki Melek ve Cin Algisinin Cocuklarin Pedagojik ve Psikolojik
Gelisimi Uzerindeki Etkilerinin Analizi

Halk inanislarindaki melek ve cin algisinin ¢ocuklarin pedagojik ve psikolojik gelisimi lizerindeki etkileri,
Tiirkiye'deki din psikolojisi ve din egitimi literatiirlinde oldukga genis yer tutmaktadir. Bu inanglarin
"korku kiiltiirii" tlizerinden aktarilmasi, ¢ocuklarin bilissel semalarinda ve Tanri tasavvurlarinda ciddi
travmatik izler birakabilmektedir.

1. Akademik Yaklasimlarin Pedagojik ve Psikolojik Analizi

Bu akademisyenler, ¢cocuklardaki metafizik algisinin yanlis yontemlerle insa edilmesinin yol agtig1
riskleri su basliklar altinda inceler:

A. Korku Merkezli Sosyallesme ve Kayg1 Bozukluklar:

e Faruk Karaca (2014): Cocuklarda dini korkularin (melek/cin/6liim) siklikla yanlis ebeveyn
tutumlarindan kaynaklandigini; cinlerin "tehdit edici", meleklerin ise "siirekli gdzetleyen bir
casus" gibi sunulmasinin ¢ocukta fobi ve gece korkularina yol a¢tigin1 belirtir.

o Ibrahim Isitan (2015): Cin kavraminin gizemli ve karanhik bir gii¢ olarak aktarilmasinn,
cocuklarin dis diinyay1 "tehlikeli" algilamasina ve sosyal geri ¢ekilme yasamasina neden oldugunu
savunur.

e Abdiilkerim Bahadir (2011): Dini figiirlerin korkutma amagli kullanilmasinin (6rn. "Cin ¢arpar",
"Melek defterini kapatir"), ¢ocukta nevrotik sucluluk duygusunu tetikledigini vurgular.

e Ismail Demir (2024): ik cocukluk doneminde din egitiminde model olmanin &nemini
vurgulayarak, aile i¢i korku dilinin ¢ocugun dini aidiyetini sarsan bir faktor oldugunu belirtir.

e Hasan Kaplan (2012): Dogaiistli varliklarla ilgili korkularin, ¢ocuklarda ayrilma kaygisin1 ve
yalniz kalamama problemini derinlestirdigini analiz eder.

B. Bilissel Gelisim ve Somutlastirma Hatalan

e Mevliit Kaya (2010): Somut islem donemindeki (7-11 yas) cocuklarin, melek ve cin gibi soyut
kavramlar fiziksel varliklar olarak hayal ettiklerini, bu yiizden "goériinmeyen varlik" kavraminin
onlarda "her an bir kdseden ¢ikacak canavar" imgesine doniistiigiinii aciklar.

o Uzeyir Ok (2013): Dini gelisim basamaklarinda ¢ocuklarin "cezac1 Tanr1" ve "takipgi melek"
tasavvuruna egilimli oldugunu, pedagojik hatanin bu egilimi pekistirmek oldugunu savunur.

e Remziye Ege (2016): Cocuklarin Tanr1 ve melek tasavvurlarindaki antromorfik (insan bigimei)
unsurlarin, yanlis egitimle "korkulan birer otorite"ye doniistiiglinti gdsterir.

e  Mehmet Zeki Aydin (2012): Karakter egitiminde melek inancinin bir "etiketleme" araci olarak
kullanilmasinin (iyi cocuk/kétii cocuk), cocukta sahte bir benlik insasina yol agabilecegi uyarisini

yapar.



C. Elestirel Diisiinme ve Dini Siipheler

Mualla Sel¢uk (2014): Din egitiminde sorma ve sorgulamanin "giinah" veya "cinlerin
miidahalesi" olarak goriilmesinin, ¢ocuktaki merak duygusunu ve bilimsel diisiinme becerisini
korelttigini savunur.

Asim Yapicl (2015): Ergenlikte yasanan dini siiphelerin temelinde, ¢cocuklukta aktarilan "mantik
dis1 ve korku odakli" melek/cin hikayelerinin yattigini belirtir.

Nurullah Altas (2011): Medyanin ve halk inanislarinin cinleri "korku filmi objesi" yapmasinin,
cocuklarda gerceklik algisinin (factuality judgment) bozulmasina yol agtigini analiz eder.

Cemal Tosun (2012): Din egitiminde metodolojinin 6nemine deginerek, "gayb" konusunun
pedagojik bir dille (sevgi eksenli) sunulmamasinin travmatik sonuglar dogurdugunu agiklar.

Suat Cebeci (2013): Inan¢ esaslarmin cocuk ruhuna "agirhk" degil, "ferahlik" vermesi
gerektigini; oysa halk inaniglarinin bu varliklari birer "bask1 araci" haline getirdigini vurgular.

D. Karakter ve Degerler Egitimi Uzerindeki Etkiler

Mustafa Koylii (2015): Melek inancinin sadece "ceza/sevap" lizerinden islenmesinin, ¢ocukta
ahlakin igsellesmesini engelleyip digsal bir "gdriinme" ahlakina (riyaya) sebep olabilecegini
belirtir.

Halil Eksi (2014): Manevi yonelimli psikolojik danigmanlikta, yanlis melek algisinin (cezaci
melek) 6z-saygiy1 diigiiren bir faktor oldugunu savunur.

Mahmut Zengin (2016): Okul 6ncesi donemde melek kavraminin "koruyucu arkadas" yerine
"yazic1 miifettis" olarak sunulmasinin pedagojik bir cinayet oldugunu ifade eder.

Recai Dogan (2011): Geleneksel egitim yontemlerinin melekleri "insan dis1" ve "ulasilamaz"
yapmasinin, ¢cocugun onlart model almasini zorlastirdigini belirtir.

Ali Ayten (2013): Manevi sagligin insasinda melek inancinin "tyimserlik" katmas1 gerektigini,
ancak cin merkezIli halk inaniglarinin "karamsarlik" pompaladigini elestirir.

Beyza Bilgin (2010): Din egitiminde ¢gocugun 6zgiirliigiinii kisitlayan "metafizik tehditlerin" (cin
carpmasi vb.), ileride dini yabancilasmaya yol acacagini savunur.

2. Akademik Analizlerin Kur’an’a Arzi

Bu akademisyenlerin psikolojik ve pedagojik uyarilarin1 Kur’an nassi ile karsilastirdigimizda:

1.

Miijdeci vs. Korkutucu: Halk inanislarmin yarattigi "korkun¢ melek" imgesi, Kur’an’in
melekleri miiminlere "korkmayin, iiziilmeyin" diye seslenen dostlar (Fussilet 41:30) olarak
sunmastyla taban tabana zittir.

Vesvese ve Fiziksel Zarar: Cinlerin cocuklar1 "¢arpmasi" veya "kagirmasi" gibi travmatik
anlatilar, Kur’an’daki cinlerin etkisinin sadece psikolojik (vesvese) boyutta oldugu gercegiyle
(Nas 114:4-5) celisir.

Hafaza (Koruma) Prensibi: Kur’an’in melekleri "koruyucu" (Ra'd 13:11) olarak sunmasina
ragmen, pedagojide onlar1 "kat1 denet¢i" olarak kullanmak metnin maksadindan sapmaktir.

Gayb ve Akil Dengesi: Kur’an akletmeyi emrederken (Bakara 2:242), "ii¢ harfliler" iizerinden
akli devre dis1 birakan bir korku iklimi olusturmak Kur’ani bir egitim modeli degildir.

Bu analizler gostermektedir ki; halk inaniglarinin "korku" odakli melek/cin tasavvuru, Kur'an'in "giiven
ve selam" odakli anlatimiyla pedagojik olarak ¢atismaktadir. Cocuklara bu kavramlar1 "gériinmeyen
koruyucu dostlar" ve "iradeli gizli varliklar" olarak, sevgi ekseninde aktarmak ruh sagligi agisindan
elzemdir.



34- Cocukluk Déneminde "Korku" Odakh Insa Edilen Melek ve Cin Algisinin
Analizi

Cocukluk doneminde "korku" odakli insa edilen melek ve cin algisi, yetigkinlikte bireyin rasyonel karar
alma siireclerini fel¢ eden ve onu "biiyii, muska ve sahte sifaci1" sarmalina iten kronik bir sosyo-
psikolojik zemine doniisiir. Tiirkiye 6zelinde bu durumu, din psikolojisi ve sosyolojisi perspektifiyle,
akademik veriler 15181nda analiz edelim.

1. Cocukluk Korkularinin Yetiskinlik Semalarina Doniisiimii

Psikolojik agidan "metafizik korkular", cocukta "Digsal Denetim Odagi" (External Locus of Control)
gelistirir. Birey, hayatindaki olaylarin kendi iradesiyle degil, disaridaki gizemli giigler tarafindan
yonetildigine inanmaya baglar (Hokelekli, 2012).

2.

Biiyiisel Diisiince (Magical Thinking): Cocuklukta "cin ¢arpar" tehdidiyle biiyiiyen birey,
yetigkinlikte yasadigi ekonomik basarisizligi veya ailevi huzursuzlugu kendi hatalarinda aramak

yerine, '"lzerimde biiyii var" seklinde rasyonalize eder. Bu, bireyin sorumluluktan kacis

mekanizmasidir (Yapici, 2015).

Regresyon (Gerileme): Kriz anlarinda (bosanma, hastalik, iflas) birey, rasyonel ¢dziim yollar1 yerine
cocuklugundaki "ilkel korku/coziim" diinyasina geriler. Bu noktada "sahte sifac1", ¢cocugun sigindigi
"kurtarict ebeveyn" roliinii iistlenir (Karaca, 2014).

Sosyo-Ekonomik Somiirii: ""Goélge Dini Pazar"

Sosyolojik agidan, melek ve cin inancinin hurafelesmesi, denetimsiz bir "umut pazar1" yaratir.

S "

Araciik Kurumu: Kur’an’in reddettigi "sefaatci/arac1” mantigi, halk inancinda "cinci hoca" figiiriiyle
hortlar. Bu figiirler, bireyin Tanr1 ile olan dogrudan iletisimini keserek kendilerini "metafizik bir noter"
konumuna yerlestirirler (Bardakoglu, 2013).

Muska ve Nesnelestirme: Inancin ahlaki bir 6zden, "muska" gibi maddi bir nesneye indirgenmesi,
dinin fetiglestirilmesidir. Akademisyen Biilent Akot (2017), bu durumun bireyi pasiflestirdigini ve
Kur’an’in "¢alisma/caba" (Necm 53:39) vurgusunu yok ettigini belirtir.

3. Kur’ani Perspektiften ""Arz" ve Elestiri

Halkin "sifac1" ve "biiyiicii" bagimliligin1 Kur’an nassina arz ettigimizde karsimiza ¢ikan tablo soyledir:

1.

2.

Sorumlulugun Sahsiligi: Kur’an, "Insan icin ancak ¢alishgimin karsiigi vardir” (Necm 53:39)
buyurur. Basariy1 veya basarisizlig1 biiyliye baglamak, bu temel yasay1 inkar etmektir.

Sihrin Simiri: Bakara 102. ayette belirtildigi {lizere sihir, Allah’in izni olmadan kimseye zarar
veremez. Halkin sihire "mutlak gii¢" atfetmesi, Allah’in yanina bir "gii¢ odag1" eklemek (sirk) riskini
tasir.

Tevhid ve Giiven: Miimin, korunmak i¢in meleklerin "Hafaza" (koruyucu) vasfina ve dogrudan
Allah’a giivenir. Muska veya cin ¢ikarma gibi ritiiellere si§inmak, bu isleri meslek edinmis
medyumlara, cinci hocalara gitmek Kur’an’in insa ettigi "izret" (izzetli durus) ve "tevekkiil" (yalnizca
O’na giivenme) bilinciyle ¢elisir (Zemahseri, 2009, s. 102).

. Emin ve Diiriist Karakterin Insasi: bireyin bu metafizik bagimliliklardan kurtulmasi i¢in "Melekit"

algisinin dogru insa edilmesi gerekir. Meleklerin "kayitci ve destekgi" oldugu, cinlerin ise "fiziksel
miidahale giicliniin olmadig1" bilinci, bireyi hurafe batakligindan ¢ikarip rasyonel bir sorumluluk
zeminine oturtur.

Ozetle: Yanlis melek/cin algis1 "korkak ve bagimli" kéleler iiretirken; Kur’ani alg1 "emin, diiriist ve zgiir"
halifeler (Bakara 2:30) insa eder.



35- Tarihselci Ekoliin Melek Kavramina Yaklasiminin Analizi

Tarihselci ekol, Kur’an metnini indigi donemin sosyo-kiiltiirel, dilsel ve zihniyet diinyasi iizerinden
anlamaya calisan bir yaklasimdir. Bu ekoliin melek tasavvuru, meleklerin ontolojik (0zsel) varligindan
ziyade, Kur’an’in niizul ortamindaki islevsel ve sembolik karsiligina odaklanir.

1. Tarihselci Ekoliin Melek Tanimi ve Yaklasimi

Tarihselci diistinceye gore Kur’an, 7. ylizyill Hicaz toplumunun anlayabilecegi bir dil ve tasavvur
diinyasiyla konusmustur. Melek kavrami da bu "hitap stratejisi"nin bir pargasidir.

o Temsili Dil (Mitolojik Arkaplan): Baz tarihselciler, melek anlatimlarinin o giinkii toplumun "gayb"
algisina uygun bir "dilsel kalip" oldugunu savunur. Onlara goére melekler, Allah’in evrendeki mutlak
giiclinlin ve miidahalesinin, o giinkii insan zihnindeki kisilestirilmis (personification) halidir (Rahman,
1996, s. 82).

« Islevselcilik: Bu ekolde meleklerin "kanatli", "nurdan" veya "gékte yasayan" varliklar olmasi, mesajin
ciddiyetini ve askinligin1 anlatmak igin kullanilan edebi tasvirlerdir. Onemli olan meleklerin kendisi
degil, temsil ettikleri "ilahi irade"dir.

2. Kur’an ile Benzer (Uygun) Olan Yorumlar
Tarihselci ekoliin bazi tespitleri, Kur’an’in dil 6rgiisiiyle ortiigebilir:

« Gaybin Idraki: Kur’an’in, gaybi gergekleri insanlarin anlayabilecegi tesbih ve temsillerle anlattig
(Bakara 2:26) gercegiyle uyumludur. Tarihselciler, melek tasvirlerinin bu "temsili anlatim"in bir
parcasi oldugunu sdyleyerek Kur’an’in pedagojik yoniine vurgu yaparlar.

e Miisrik Algisimin Reddi: Tarihselciler, Kur’an’in melekler hakkindaki ayetlerinin biiyiik kisminin,
miisriklerin "melekleri Allah’1in kizlar1" sayan yanlis inanglarini yikmak i¢in indigini belirtirler (Zuhruf
43:19). Bu, ayetlerin baglamim dikkate alma noktasinda Kur’ani bir yéntemdir (Oztiirk, 2013, s. 145).

3. Kur’an ile Farkh (Uygun Olmayan) Yorumlar

Tarihselci ekoliin en ¢ok elestirilen yonii, meleklerin nesnel/harici varhgini bazen "sembollere"
indirgeyerek buharlagtirmasidir:

« Ontolojik Inkar Riski: Kur’an, melekleri sadece "zihni bir kavram" veya "doga yasas1" olarak degil,
Allah’1n yarattig1 miistakil, suur sahibi el¢iler (Resul) olarak takdim eder. Tarihselciligin bunlari
tamamen "kiiltiirel bir unsur" olarak gérmesi, Kur’an’in insa ettigi Gayb metafizigini sarsabilir.

« iman Esaslariyla Celiski: Kur’an, meleklere iman1 Allah’a imanla yan yana zikreder (Bakara 2:285).
Eger melekler sadece o giinkii toplumun hayal diinyasina hitap eden gegici birer sembol ise, Kur’anin
meleklere iman1 Allah’a imanla yan yana zikretmesi anlamsiz olur. Melekler, o gilinkii toplumun hayal
diinyasina hitap eden gegici birer sembol ise, bu inancin evrensel ve baglayici bir "iman riiknii" olmasi
anlamsizlasir.

o Diyaloglarin Mahiyeti: Kur’an’da meleklerin Allah ile (Bakara 2:30) veya Meryem ile (Meryem
19:17) olan diyaloglar1 olduk¢a somuttur. Tarihselciligin bunlar1 sadece "edebi sanat" olarak
nitelemesi, metnin lafzindaki kesinligi (hakikati) inkar etme ve mecaza feda etme riskini tasir.

Analiz: Tarihselci ekol, Kur’an’in formuna (o giinkii dille anlatilmasina) odaklanirken, bazen 6zii (gaybi
gercekligi) golgede birakabilmektedir. Kur’ani perspektiften dogru olan yaklasim; meleklerin
tasvirlerinde o giinkii dilin imkanlarinin kullanildigini kabul etmekle birlikte (tarihsel baglam), meleklerin
Allah ile kul arasindaki iletisimi saglayan gergek ve bilingli varliklar oldugunu (evrensel gerceklik)
korumaktir. Psikolojik olarak bakildiginda; melekleri sadece "tarihsel bir sembol" olarak gérmek, bu
inancin insan ruhunda sagladigi "korunma", "denetlenme" ve "metafizik giiven" duygularini zayiflatabilir.
Oysa Kur’an, melek inancin1 her ¢agdaki miiminin karakterini insa eden canli bir unsur olarak sunar.



36- Kelamcilarin Melek Kavramina Yaklasiminin Analizi

Klasik Kelam ilmi, meleklerin mahiyetini anlamaya calisirken "cismani" ve "ruhani" olmak iizere iki ana
eksen lizerinde tartismistir. Bu tartigmalar1 analiz ettikten sonra, her iki yaklagimi da Kur’an’in
hakemligine arz edelim.

1. Kelam Ilmindeki Temel Yaklasimlar
A. Cismani Goriis (Cisim-i Latif)

Ehl-1 Siinnet Kelamcilariin biiylik ¢ogunluguna (Es’arl ve Maturidi ekolleri) gore melekler, "nurdan
varatimug latif (seffaf/akiskan) cisimlerdir.”

e Gerekge: Eger melekler tamamen "miicerret" (maddeden bagimsiz) ruhlar olsalardi, Allah’in "zat1"
ile karistirilma riski dogardi. Onlara "cisim" sifat1 verilerek, sonradan yaratilmis ve bir mekana ihtiyag
duyan varliklar olduklart vurgulanmistir.

 Ogzellik: Bu latif cisimler; yemek yeme, icme ve cinsiyet gibi yogun madde (kesif) dzelliklerinden
miinezzehtirler (Ibn Kesir, 1999).

B. Ruhani Goriis (Cevher-i Miicerret)

Islam filozoflar1 (Farabi, Ibn Sina) ve bazi miiteahhir donem Kelamecilar1 (Gazzali, Fahruddin er-Razi)
melekleri, "maddeden tamamen bagimsiz, akli cevherler” olarak tanimlamiglardir.

e Gerekce: Melekler atesten yaratilmayan ve ulvi varliklar olduklari i¢in mekan, zaman ve
cismaniyetin kisitlarindan uzaktirlar. Onlar evrendeki ilahi nizamin "akli motorlar1"dir (Razi, 1981,
s. 145).

Ozellik: Bu goriiste melekler, yer kaplamayan ancak etki eden "nurani enerjiler" veya "kutsal ruhlar"
gibidirler.

2. Bu Goriislerin Kur’an’a Arz Edilmesi
Kelami tartismalar1 Kur’an ayetlerine arz ettigimizde karsimiza ¢ikan tablo soyledir:
A. Cismaniyet mi, Ruhaniyet mi?

Kur’an, meleklerin 6z maddesinin "nur" oldugunu dogrudan zikretmez (bu bilgi hadis kaynaklidir), ancak
onlarin "el¢ilik" (Resuliyet) vastina odaklanir.

e Kur’ani Veri: Melekler goklerde ve yerde hareket ederler, Ars’1 tasirlar (Hakka 69:17) ve
asagi/yukari yonlii bir seyir (uri¢/niiztl) izlerler.

e Analiz: Hareket, inis ve ¢ikis gibi fiiller, bir tiir mekansalliga isaret eder. Bu durum Kelamcilarin
"cisim-i latif" goriisiinii destekler niteliktedir. Tamamen maddesiz (miicerret) bir varligin "inmesi"
veya "cikmas1" sadece mecaz olarak agiklanabilir ki Kur’an bu eylemleri olduk¢a somut bir siire¢
olarak sunar.

B. Temessiil (Suret Degistirme) Kapasitesi

e Kur’ani Veri: Meryem’e gelen Ruh (Cibril), ona "tam bir insan suretinde” (beseran seviyya)
goriinmiistiir (Meryem 19:17).

e Analiz: Bu veri, meleklerin esnek bir yapiya sahip olduklarini gdsterir. Sadece "akli bir cevher"
olsalardi, fiziksel bir gézle goriilmeleri ve insan formuna biirtinmeleri miimkiin olmazdi. Bu durum,
meleklerin latif (yogunlasabilir) bir maddeden yaratildiklar fikrine daha uygundur.



C. Fonksiyonel Varhk

o Kur’ani Veri: "Melekleri ikiger, iicer, dorder kanatl (ecniha) yapan..." (Fatir 35:1).

e Analiz: Kur’an, melekleri tanimlarken "kanat" gibi sayisal ve yapisal 6zellikler kullanir. Bu, onlarin
bir formu ve biiyiikliigii oldugunu hissettirir. Ancak bu formun bizim bildigimiz kus kanad1 gibi
maddi olmadigin, ilahi otoriteyi temsil eden bir "gli¢ birimi" oldugunu anlamaktay1z.

Analiz: Kur’an’a arz edilen bu tartismalarin neticesinde su sonuca varabiliriz:

1. Tammlanamaz Oz: Kur’an, meleklerin "neyden" yapildigindan ziyade "ne is" yaptiklariyla ilgilenir.
Onlar1 tamamen ruhani (soyut) ilan etmek Kur’an’daki aksiyonel/hareketli melek tasvirlerini
zayiflatirken; tamamen maddi/kesif cisim ilan etmek de onlarin kudsiyetini zedeler.

2. En Uygun Tanim: Kur’ani perspektifte melekler; ilahi emri madde alemine tastyan, kendilerine has
bir formu (kanat/temessiil) olan, ancak beseri zaaflardan (yeme/igme/cinsiyet) arinmis gaybi ve ates
disinda bir 6zden yaratilan varliklardir.

3. Insanla Iligki: Kur’an’da melekler, Nebi ve Resullerin en yakin destekgileridir. Onlar birer "fikir"
degil, gerektiginde yardima gelen (Bedir), selam veren (Nahl 32) ve hesap soran gercek varliklardir.

37-Akademisyenlerin Melek Kavramu ile Ilgili Goriislerinin Analizi ve Kur’ana Arzi

Tiirkiye’deki ilahiyat ve sosyal bilimler dergilerinde "melek" ve "cin" kavramlari iizerine yapilan
akademik caligmalar, geleneksel kelami yorumlardan modern naturalist yaklasimlara kadar genis bir
yelpazeye yayilmaktadir. Bu alanda eser vermis akademisyenlerin temel yaklasimlarini analiz ederek
Kur’an’1n biitlinliigii ¢ercevesinde bir "arz" (karsilagtirma) yapalim.

1. Akademik Yaklasimlarin Kategorik Analizi

Tiirkiye'deki akademik literatiirde melek ve cin tasavvuru ii¢ ana eksende toplanmaktadir: Ontolojik
Gergeklik (Geleneksel), Semantik/Linguistic Analiz ve Modernist/Naturalist Yorumlar.

A. Ontolojik ve Kelami Boyut (Geleneksel Kanat)

S n

Bu gruptaki akademisyenler, melek ve cinleri Kur’an’in haber verdigi
olarak kabul ederler.

miistakil, harici ve gaybi" varliklar

o Cafer Karadas (2012): Melekleri "cisim-i latif" olarak tanimlar ve onlarin varligin1 inkar etmenin,
vahyin rasyonel zeminini sarsacagini savunur.

e Metin Ozdemir (2014): Cinlerin irade sahibi varliklar oldugunu, ancak insan iradesine mutlak bir
miidahale gii¢lerinin olmadigini kelami delillerle agiklar.

e Sinan Oge (2010): Meleklerin ontolojik yapisimin "elgilik" (resuliyet) gorevine tam uygun
tasarlandigin1 vurgular.

o Hidayet Isik (2016): Cinlerin yaratilis maddesi olan "maric" (ates alevi) kavramini enerji formlartyla
iliskilendirir.

« [llyas Celebi (2011): Meleklerin sayisini ve hiyerarsisini, ilahi otoritenin evrendeki yansimasi olarak
analiz eder.

e M. Saim Yeprem (2011): Melekleri "cisim" ve "araz" tartismalari iizerinden inceler. Ona gore
melekler, ilahi iradenin evrendeki deterministik olmayan miidahaleleridir.

e Yusuf Sevki Yavuz (2010): Klasik kaynaklardaki Israiliyat sizmalarini ayiklayarak, meleklerin
sadece Kur'ani nasslar ¢ercevesinde tanimlanmasi gerektigini savunur.



e Osman Karadeniz (2012): Meleklerin ruhaniyetini, insanin ruhuyla olan benzerligi iizerinden
aciklar ve melekit alemini "asil alem" olarak niteler.

o Ramazan Bicer (2015): Geleneksel "cisim-i latif" goriigiinii savunurken, meleklerin fiziksel diinya
ile olan etkilesimini "meta-fiziksel bir yasallik" olarak tanimlar.

e Temel Yesilyurt (2014): Melek inancinin tevhid ile olan bagini inceleyerek, meleklerin asla bir "yari-
tanr1" veya "0zerk gii¢" olmadigini vurgular.

B. Semantik ve Dilbilimsel Yaklagimlar
Kelime kokenlerine odaklanarak kavramlarin neyi temsil ettigini arastiran akademisyenlerdir.

e Mehmet Okuyan (2015): "Cin" kelimesinin "Ortiilii/gizli" anlamindan hareketle, Kur’an’da bu
kavramin bazen yabanci insanlari, bazen de goriinmez varliklar1 kapsayabilecegini dilbilimsel olarak
tartisir.

« Mustafa Oztiirk (2013): Melek ve cin anlatimlarinin 7. yiizy1l Hicaz toplumunun "zihin diinyas:"
(siyaq) ile iliskisini tarihselci perspektiften inceler.

e Hayrettin Oztiirk (2018): "Melak" kokiiniin "giic" (m-1-k) ve "el¢ilik" (l-e-k) anlamlarim
ayetlerdeki gorev dagilimiyla iliskilendirir.

e Mehmet Azimli (2016): Cinlerin bazen "yabanci topluluklar" anlaminda kullanimini Siyer
verileriyle karsilastirir.

« Ismail Cahskan (2014): Kur’an’m melek tasvirlerini, miisriklerin melekleri tanrilastirma ¢abalarina
bir reddiye (teolojik polemik) olarak okur.

o Siileyman Ates (2013): Cinlerin bazi ayetlerde "mikroorganizmalar" veya "yabanci kavimler" olarak
yorumlanabilecegini belirterek naturalist bir kap1 agar.

o Hasan Elik (2014): Melek ve cin anlatilarinin, Kur'an'im nazil oldugu toplumun hayal diinyasindaki
"korkular1" tedavi etmek i¢in kullanilan pedagojik araglar oldugunu iddia eder.

o Ilhami Giiler (2012): Melekleri "ahlaki degerlerin tastyicilart" olarak goriir. Ona gore melek,
Allah’1n iyilik iradesinin somutlagmis halidir.

e Talip Ozdes (2011): Klasik tefsirlerdeki cin tasvirlerini "mitolojik tortular" olarak niteler ve
Kur’an’1n bu kavramlari sembolik bir dille kullandigin1 savunur.

e Ahmet Akbulut (2015): Nibiivvet-Melek iligkisini inceleyerek, meleklerin vahiy siirecindeki
roliiniin insan zihninin 6tesinde bir "meta-iletisim" oldugunu belirtir.

e Mevliit Erten (2016): Cin kavramini, Kur'an'in "6tekilestirme" ve "bilinmezlik" temalar1 tizerinden
sosyolojik bir okumaya tabi tutar.

e Mahmut Ay (2014): Melekit kavramini, toplumsal adaletin ve nizamin goksel referansi olarak analiz
eder.

C. Modernist, Naturalist ve Psikolojik Yorumlar

Bu gruptakiler, kavramlar1 doga yasalari, mikroskobik varliklar veya psikolojik durumlarla agiklamaya
meylederler.

e Caner Taslaman (2014): Bilimsel bir yaklasimla, meleklerin doga yasalarinin arkasindaki "bilingli
giicler", cinlerin ise farkli boyutlardaki enerjiler olabilecegini felsefl olarak temellendirir.

o Hayati Hokelekli (2012): Cin ve seytan etkisini "din psikolojisi" a¢isindan inceleyerek, vesvese
kavramini bilingalt1 siireclerle agiklar.

e Veysel Kasar (2017): Meleklerin modern fizik yasalariyla (kuantum vb.) olan kavramsal
benzerliklerini tartigir.



Saban Ali Diizgiin (2015): Melekt kavramini, evrenin "akilli tasarim1" ve "ydnetim merkezi" olarak
sosyo-politik bir metaforla iligkilendirir.

Engin Erdem (2019): Melek ve cin inancinin rasyonalite ile celismedigini, "epistemik bir
zorunluluk" oldugunu savunur.

Ali Bardakoglu (2013): Halk inanglarindaki hurafe cin algisinin Kur’ani cin kavramiyla taban tabana
zit oldugunu vurgular.

Sonmez Kutlu (2011): Melekleri "doga kuvvetleri"ne indirgeyen yaklasimlarin Kur’ani "fail/bilingli
el¢i" kavramini zayiflatabilecegi uyarisinda bulunur.

Omer Ozsoy (2010): Vahyin melek araciligiyla gelmesini, ilahi kelamin "objektifligini" koruyan bir
yontem olarak goriir.

Ishak Arslan (2018): Melek ve cin tasavvurunun sanat ve mimari iizerindeki sembolik yansimalarimi
inceler.

Zeki Iscan (2014): Kur’an’daki cin sahnelerini (6rn. Hz. Siileyman kissas1) tarihsel ve edebi bir dille
analiz eder.

Emre Dorman (2016): Melek ve cinlerin varligini rasyonel bir evren tasarimi i¢inde, "bilingli tiirlerin
cesitliligi" arglimaniyla temellendirir.

Aliye Cinar (2015): Melekleri, insanin agkinlik arayisinin ve ontolojik yalnizliginin metafizik cevabi
olarak fenomenolojik bir perspektifle inceler.

Adnan Biilent Baloglu (2012): Modernizmin melekleri "masalsilastirmasina" karsi, gayb inancinin
bilginin sinirlarin belirleyen kritik bir esik oldugunu savunur.

Hiilya Alper (2013): Insan nefsinin meleki ve seytani kutuplar arasindaki dinamik yapisini, Imam
Maturidi'nin goriisleri 15181nda analiz eder.

Faruk Karaca (2014): Melek inancinin ¢ocuklarda ve genglerde "gliven duygusu" ve "ahlaki
otokontrol" iizerindeki pozitif etkilerini deneysel verilerle tartisir.

Emine Senelmis (2018): Din egitimi a¢isindan melek kavraminin dogru sunulmamasinin, cocuklarda
"goriinmez varlik korkusuna" yol acabilecegi uyarisini yapar.

Biilent Akot (2017): Cin carpmas1 ve biiyii gibi fenomenlerin Kur’ani degil, kiiltiirel/psikolojik
kokenli oldugunu savunur.

Muammer Erbas (2015): Meleklerin doga olaylariyla iliskisini, ekolojik dengenin korunmasindaki
"manevi failiyet/varliklar" olarak tefekkiir eder.

2. Akademik Goriislerin Kur’an’a Arzi

Akademisyenlerin bu yaklasimlarini Kur’an’in ag¢ik nassina (metnine) arz ettigimizde su sonuglar ortaya

cikmaktadir:

1.

. Dil ve Baglam: Mehmet Okuyan ve Mehmet Azimli gibi isimlerin "cin

Ontolojik Haricilik: Kur’an melekleri ve cinleri, insandan ve doga yasalarindan miistakil "failler"
olarak takdim eder (Bakara, 2:30; Zariyat, 51:56). Dolayisiyla, melekleri sadece "doga yasas1" veya
cinleri sadece "mikrop/bedevi" olarak niteleyen naturalist yorumlar, metnin lafzinm1 (hakikatini)
mecaza zorlayan birer "eisegesis” (metne anlam dayatma) riski tagir.

"cin" kelimesinin
"yabanci/bilinmeyen insan" anlamini vurgulamalari, bazi ayetlerin (6rn. Cin Suresi 1. ayet)
baglamina uygun goriinse de; cinlerin "yalin bir atesten yaratildigi" (Rahman, 55:15) gercegiyle
birlestiginde, bu kavramin her zaman "insan" i¢in kullanilamayacagi kesinlesir.
irade ve Sorumluluk: Akademik diinyada Hayati Hokelekliin "vesvese"yi psikolojik siireclerle
aciklamasi, Kur’an’in "Nefis" tasavvuruyla uyumludur (Sems, 91:8). Ancak seytanin/cinlerin digsal
birer "etki merkezi" oldugu (Nas, 114:4) gercegi gz ard1 edilmemelidir.



4. Resuliyet Gorevi: Tiim akademisyenlerin birlestigi nokta, meleklerin Allah’in vahyini ve emrini
tastyan "Resuller" oldugudur. Bu, Kur’an’in temel 6gretisidir (Fatir, 35:1).

5. Naturalizm Sorgusu (Siileyman Ates): Cinleri "mikrop" olarak nitelemek, Kur’an’in cinlerin
"iradeli, imtihan olan ve dindar/kafir olabilen" (Cin 72:11-14) varliklar oldugu beyaniyla celisir.
Mikroplarin ahlaki bir se¢im iradesi yoktur; dolayisiyla bu yorum Kur'an'a arz edildiginde "bilimsel
zorlama" kategorisinde kalir.

6. Pedagojik Ara¢c mi, Gerceklik mi? (Hasan Elik/Talip Ozdes): Melekleri sadece "pedagojik
semboller" olarak gérmek, Resuliin melek ile olan somut diyaloglarini (Necm 53:5-10) sadece
psikolojik bir sanriya indirgeme riski tasir. Kur’an melekleri birer "kavram" degil, "Resul" (el¢i)
olarak tanimlar.

7. Ahlaki Failiyet (ilhami Giiler/Hiilya Alper): Meleklerin ahlaki kutuplar olarak goriilmesi,
Kur’an’in nefis terbiyesi ve "ilham/vesvese" dengesiyle (Sems 91:8) tam bir uyum igindedir. Bu
yaklasim, inancin pratik ahlaka doniismesine katki saglar.

8. Giivenlik ve Otokontrol (Faruk Karaca/Emine Senelmis): Bu egitimsel yaklagimlar, Kur’an’in
melekleri "Hafaza" (koruyucu) ve "Katibin" (kayit¢1) olarak sunmasindaki hikmetle paraleldir.
Inancin psikolojik sagliga hizmet etmesi, Kur’an’in "sifa" vasfina uygundur.

9. Karakter Insasinda Melek Tasavvuru: Saim Yeprem ve Hiilya Alper gibi isimler, inancin ontolojik
temelini saglam tutarken; Faruk Karaca ve Emine Senelmis gibi akademisyenler bu inancin pedagojik
verimliligini kanitlamaktadir.

Analiz: Kur’an’a arz edilen her goriis gostermektedir ki; melek ve cin inanci, insan1 hem kozmik bir
yalnizliktan kurtarir hem de onu her an "emin" ve "diriist" bir sahitlik altinda yasatarak karakter
biitiinltiglinii korur. Tirkiye’deki akademik c¢alismalar, melek ve cinleri "mistik bir korku objesi"
olmaktan ¢ikarip "rasyonel bir inan¢ nesnesi" haline getirmede basarilidir. Kur’an’a arz edildiginde;
meleklerin Allah’in miilkiindeki itikath memurlari, cinlerin ise iradeli/gizli 6zneleri oldugu gercegi,
modern bilimsel verilerle (enerji boyutlar1 vb.) zenginlestirilerek aciklanmaktadir. Ancak bu ac¢iklamalar
yapilirken, Kur’an’in "Gaybi" olani "Sehadet"e (maddeye) mahkiim etmeyen dengeli dili korunmalidir.

38- Melek Kavramu ile ilgili Modernist ve indirgemeci Yaklasimlarin Elestirisi

"Melekler yabanci insanlardir" veya "melekler doga kanunlaridir" seklindeki yaklasimlar, 6zellikle 19.
ylizyil sonrasi sekiiler akilciligin etkisiyle ortaya ¢cikmustir.

Meleklerin "Taninmayan insanlar" Oldugu iddiasinin Analizi

Bazi yorumcular, Hz. Ibrahim'e gelen meleklerin (Hud 11:69-70) yemek yememeleri iizerine "yabanci bir
topluluk" olarak algilanmasini delil gostererek, tiim meleklerin aslinda "bilinmeyen insanlar" oldugunu
iddia ederler. Ancak bu yaklagim:

1. Siyak-Sibak Hatasidir: Meleklerin insan suretinde goriinmesi (temessiil), onlarin ontolojik olarak
insan oldugu anlamina gelmez.

2. Varhk Mertebesini Yok Sayar: Kur'an, melekleri goklerin ve yerin yaratihisindan bahseden
kozmolojik bir diizlemde konumlandirir. Onlar1 sadece "insan" kategorisine indirgemek, Fatir Suresi
1. ayetteki "kanat" ve "el¢ilik" vasiflarini anlamsizlastirir.

"Melekleri yabanci/bilinmeyen insanlar" veya "cinleri mikrop ya da cahil bedeviler" olarak tanimlayan
yaklagimlar, Kur’an’1n dil orgiisiiyle (nazmiyla) gelisir.

Baglam Kaniti: Eger melekler sadece "yabanci insanlar" olsaydi, Kur’an onlarin yemedigini (Hud 11:70)
vurgulamazdi. Zira bir insan yabanci da olsa biyolojik ihtiyaglar1 devam eder.



Yaratihs Maddesi: Kur’an, cinlerin "atesten/enerjiden" (Rahman 55:15), yaratildigini, meleklerin ise
cinlerden farkli olarak atesten yaratilmadigini, farkli bir 6zden yaratildigini belirtir. Onlar1 sadece "insan
toplulugu" icine sokmak, ayetlerin agik lafizlarin1 gegersiz kilar (Isfahani, 2010, s. 232).

Ontolojik Ayrim: Modernist yaklagim, metafizik olan fiziksele indirgeme ¢abasindadir. Ancak Kur’an,
gayb ve sehadet alemini birbirinden ayirir. Goriinmeyen varliklar1 yok saymak, Kur’an’in melek inancini
"imanin sartlar1" arasina koyan temel epistemolojisiyle bagdasmaz (Bakara 2:177).

Ozetlersek; Melekler Allah’m iradesinin evrendeki kusursuz uygulayicilari, cinler ise gdriinmeyen ama
irade sahibi, imtihana tabi varliklardir. Onlart sembollestirmek veya sadece insani kategorilere
indirgemek, metnin lafzina ve dilbilimsel kdkenine aykir1 bir zorlamadir.

Meleklerin "Doga Giigleri" (Enerji) Oldugu Iddiasinin Analizi

Melekleri sadece "fizik kanunlar1" (¢cekim giicii, riizgar vb.) olarak nitelemek, Kur'an'in onlara yiikledigi
"bilingli fail" vasfiyla celisir. Melekler Allah'a hamd eder ve istigfar ederler (Sura 42:5). Cansiz doga
kanunlarinin "istigfar etmesi" dilbilimsel olarak mecaz olsa dahi, Kur'an'daki diyaloglar (6rnegin Bakara
30. ayetteki melek-Allah diyalogu) onlarin miistakil, bilin¢li varliklar oldugunu gosterir.

Kur'an'in harekesiz metni incelendiginde, m-I-k ve j-n-n koklerinin kullanimi, bu varliklarin duyular dis1
(gayb) aleme ait miistakil varliklar oldugunu teyit eder. Onlar1 tamamen "insan" veya "madde" seviyesine
indirgeyen yaklasimlar, Kur'an'in metafizik orgiisiinii par¢alayan, metne disaridan anlam dayatan zorlama
yorumlardir.

39- Metafizigi Temellendirmede Epistemolojik Daralmanin Analizi
1.Gayb'in Maddilestirilmesi

Pozitivist ve modernist zihin yapist i¢in "gerceklik", sadece olgiilebilir ve gézlemlenebilir olandir. Bu
zihniyet, Kur'an'm Gayb (Bilinmeyen/Gériinmeyen) olarak tanimladigi alan1 yok sayamadiginda, onu
"akla yatkin" hale getirmek icin somutlastirma (materyalizasyon) yoluna gider. Mesela; cennet,
cehennem, cin, melek vb. metafizik alana giren kavramlar ¢esitli epistemolojik operasyonlara tabi tutulur.

e Ornek - Cinler ve Mikroplar: Gegmiste bazi modernist Islam diisiiniirleri (6rnegin Muhammed
Abduh ekolii), cin kavramint modern bilimin kesfettigi "mikroplar" veya "bakteriler" olarak tevil
etmeye ¢aligsmislardir.

o Analiz: Bu yaklasgim, Kur'an'in cinlere hitap etmesini, onlarin irade sahibi olmasini ve Nebi Siileyman
ile olan diyaloglarin1 anlamsizlastirir. Cinleri mikropa indirgemek, metafizigi fizigin i¢inde eriterek
yok etmektir. Bu, din dilini tahrif eden "pozitivist modernist tefsir" tuzagiin en somut drnegidir
(Albayrak, 2000, s. 145).

2. Rasyonallestirme Cabasi ve Sembolizm Tuzag

Metafizik gercekligi "sembolik bir anlatim" olarak okumak, modern insana "sirin" gériinme ¢abasinin bir
iirlintidiir. Bu durum, Kur'an'in haber verdigi varliklar1 birer "edebi figiir" haline getirir.

e Ornek - Melekler ve Doga Kanunlari: Meleklerin doga kanunlari (yergekimi, elektromanyetizma
vb.) oldugu iddiasi.

e Analiz: Melekler doga olaylarini yoneten memurlar (Miidebbirat) olabilirler ancak onlara "sadece
fizik kanunu" demek, onlarin bilingli, iradesiz ama itaatkar "kul" olma vasiflarini siler. Melekleri
yer¢ekimine indirgediginizde, Nebi’ye (Resul) vahiy getiren Ruhu’l-Emin (Cebrail) kavrami da
sadece bir "esin" veya "ilham" seviyesine diiser ki bu, niibiivvet (peygamberlik) kurumunun ontolojik
temelini sarsar.



3. Din Dilinin Tahrifi ve "Yaranma" Psikolojisi

Bazi Miisliiman diisiiniirlerin sekiiler/pozitivist mahallelerden onay alma arzusu (inferiority complex -
asagilik kompleksi), Kur'ani kavramlarin i¢ini bosaltmaktadir.

e Analiz: Kur'an, melek ve cinlerden bahsederken bunlar1 "metafor" olarak degil, dis diinyada (Gayb
katmaninda) gercekligi olan varliklar olarak sunar. Eger biz "modern akil bunu kabul etmez" diyerek
cinleri "yabanci kavimler", melekleri "iyilik duygusu", seytani ise "nefis" olarak sadece sembolik
diizleme hapsedersek; Kur'an bir rehber olmaktan ¢ikar, bir "temsiller kitabi” haline gelir.

e Tehlike: Bu durum, Tevhid inancini da etkiler. Ciinkii Allah, sadece goriinen diinyanin (Miilk) degil,
goriinmeyen alemlerin (Melektt) de tek hakimidir. Metafizigi reddetmek, Allah’in hiikiimranlhk
alanini sadece "insanin algiladigi evrenle" sinirlamaktir ki bu, Tevhid’in 6ziine terstir.

Tablo: Modernist Pozitivist Yaklasim ile Kur’ani Yaklasimin Karsilastirilmasi

|Kavram|| Modernist/Pozitivist Tevil || Kur'ani Gerg¢eklik (Gayb)
|Melek “Enerji, doga yasasi, iyilik egilimi. ||Bi1inc;li, ates dis1 6zde, Allah'n emrindeki memurlar

|Seytan ||K6t1'i diislince, psikolojik kompleks. ||Kibirli, saptiric ve irade sahibi bir diisman.

|
i
|Cin ||Mikrop, vahsi kabile, bilinmeyen giig. ||Iradeli, atesten yaratilmig, imtihana tabi varliklar. |
|
|

|Vahiy ”Dﬁhice bir sezis, i¢sel ses. ||Allah'tan Melek araciligiyla Nebi'ye gelen mesaj.

Epistemolojik Onuru Korumak

Modern insanin metafizik boslugu, bu kavramlar1 rasyonalize ederek dolmaz. Aksine, Kur'an'in bu
kavramlar1 sunug bi¢imi, insan1 "Maddi Hapishane"den ¢ikarip sonsuz bir gerceklige (Gayb) acar.

Din dilini sekiiler kaliplara dokmek, ona 1yilik yapmak degil; onun "sifa" olma vasfini yok etmektir.
Halbuki Iman, aklin bittigi yerde degil, aklin yeterli gelemedigi, idrak edemedigi, kusatamadig
durumlarda da kendisini gosteren bir Allah'a mutlak giiveni iceren bir teslimiyettir. Eger her seyi
rasyonalize edersek, "Gayba iman" (Bakara 2:3) diye bir erdem kalmaz.

"fhata" (Kusatamama): Akhn Simirlarim Tanimasi

Kur’an, insan aklin1 reddetmez; aksine onu en yiiksek seviyede kullanmaya ¢agirir. Ancak akla, her seyi
kusatabilecegine dair bir "ilahlik" da yiiklemez.

o Bilissel Siir: "Onun ilminden, kendisinin diledigi kadarindan baska bir seyi kavrayamazlar
(kusatamazlar - ld yuhitin)" (Bakara 2:255).

e Analiz: Akil, evrenin isleyisini (Siinnetullah) anlamada muazzam bir aragtir. Ancak "Yaratici"nin
oziinii veya Gayb'm mutlak mahiyetini kusatmas: (Thdta) biyolojik ve ontolojik olarak imkansizdir.
Iman burada bir "teslim bayrag1" degil, aklin kendi smirlarini (Epistemik Algakgéniilliiliik) fark
etmesidir (Albayrak, 2000, s. 85).

Iman: Bir "Giivenli Baglanma" (E-M-N) Siireci

Kuran’i harekesiz metninde e-m-n (&) kokii; korkusuz olmak, giiven duymak ve emin kilmak demektir.

e Mutlak Giiven: Iman; aklin kamitlarin1 topladig1 ama son noktada "idrakin kusatamadigi” o sonsuz
boslukta, kulun kendini Allah’in rahmetine ve hikmetine birakmasidir.

o Psikolojik Karsihik: Bir psikolojik danisman olarak bu durumu "Giivenli Baglanma" (Secure
Attachment) olarak okuyabiliriz. Akil, ebeveynin (Yaratici’nin) varligimi ve sefkatini verilerle



dogrular; ancak o sefkatin derinligini "kusatamaz." Iman, bu kusatilamazligin yarattig1 belirsizligi,
"Mutlak Giiven" ile asmaktir (Isfahani, 2010, s. 92).

AKkil ve Iman: Sirali Degil, Eszamanh Bir iliski

Iman, akil tatile ¢ciktiginda baslayan bir sey degildir. Aksine akil, imanin zeminini hazirlar; iman ise
aklin ulagsamadig1 yerlerde bireye "anlam" ve "giivenlik" saglar.

Durum || Aklin Roli || Imanin Rolii || Sonuc¢ |
Goriinen Alem (Miilk) g:;zlizm’ deney, Anlamlandirma ve Stkiir. Marifet
(G(;);;ll)l)meyen Alem Siirlarini fark etme. |[Mutlak Giiven ve Teslimiyet. |[itmi'nan (Huzur)

. - Sabir ve Riza (Hikmete Metanet
Kriz ve Travma Coziim arama. sitven) (Resilience)

AKkil Bir Arac, Tevhidi Iman Ise Giivenli Limandir

Aklin yetersiz kaldig1 durumlarda imanin devreye girmesi, akli "devre dis1" birakmak degil, akli "asli
gorevine" dondirmektir. Akil bir aragtir, bizi kapiya kadar getirir; ancak o kapidan iceriye "Mutlak
Giliven" (Iman) ile girilir.

1. Idrak Smri: Insan zihni "sonsuz"u, Allah’1 kusatamaz. Bu bir "eksiklik" degil, "yaratilmislik"
(fitrat) geregidir. insan her seyi géremez, isetemez, her seyi kusatamaz ve bilemez.

2. Teslimiyetin Mahiyeti: Buradaki teslimiyet (Islam), bir kisinin korii koriine boyun egmesi degil; bir
seyyahin, yolu en iyi bilene (Nebi/Resul rehberliginde Allah'a) kendini emanet etmesidir.

3. Bilissel Esneklik: Iman, aklin tikandig1 paradokslarda (neden ac1 var?, neden kétiiliik var? gibi)
kisiye "list bir anlam" sunarak biligsel felci dnler.

40-Cincilik, Medyumluk ve Fal Ad1 Altinda Metafizik Ticaret Somiirisiiniin Analizi

"Cincilik", "medyumluk" veya "fal" adi altinda yiiriitiilen faaliyetler, toplumun kanayan yaralarindan
biridir. Sadece inang¢ diinyasin1 zedelemekle kalmiyor; insanlarin caresizligini, korkularimi ve gelecek
kaygilarini nakde ¢geviren devasa bir "istismar endiistrisi" olusturuyor.

Kur’an-1 Kerim, bu alan1 "metafizik bir ticaret" olmaktan c¢ikarip, insanin onurunu ve akil saglhigini
koruyan sert bir hukuki ve ahlaki zemine oturtur. Bu istismari; "Rahak" kavrami, karsilikli ¢ikar iliskisi
ve "Gayb" tekelinin ihlali izerinden biitiinciil olarak analiz edelim.

1. "Rahak" Kavrami: Siginmanin Psikolojik Bedeli

Kur’an, insanin kendi tiirli disindaki varliklara (cinlere) siginmasinin sonucunu tek bir kelimeyle 6zetler:
Rahak (G&2.).

e Ayet: "Dogrusu insanlardan bazi erkekler, cinlerden bazi erkeklere siginirlardi da bu onlarin
azginliklarini (korku ve saskinliklariny) artirirdr.” (Cin 72:6).

o Dilbilimsel Analiz: Harekesiz metinde r-h-k ((8.) koki; agir bir yiikiin altinda ezilmek, akli 6rten
bir korku, rezillik ve zuliim demektir.

o Psikolojik Analiz: Psikolojik olarak bu durumu "bagimlilik dongiisii" seklinde okuyabiliriz. Birey,
sorunlarin1 ¢dzmek yerine cinlere/cincilere s1igindiginda, iradesini bu varliklara teslim eder. Bu da
beraberinde daha biiyiik bir kaygiy1, paranoyay1 ve ruhsal ¢okiisii (rahaq) getirir. Kur’an burada



sunu der: Metafizige siginmak seni 6zgiirlestirmez, aksine senin ruhsal ylikiinii ve karmasani artirir
(Okuyan, 2015).

2. Karsiikh istifade (Istimti) ve Somiirii

Kur’an, bu iligkinin bir "yardimlagma" degil, iki tarafin da birbirini somiirdiigii kirli bir aligveris
oldugunu belirtir.

e Ayet: "Ey cin toplulugu! Insanlarin cogunu yoldan ¢ikardiniz. Onlarin insanlardan olan dostlari ise
soyle derler: 'Rabbimiz! Biz birbirimizden faydalandik (istimta)..."” (En’am 6:128).

« Insanlarin kazanci: Sahte bir giic hissi, gelecekten haber aldig1 yanilsamasi, sorumlulugu iizerinden
atma (biiyii yapildi bahanesi).

« Cinlerin kazanci: Insan iizerinde otorite kurma, egolarini tatmin etme ve Allah yerine kendilerine
sigiilmasinin verdigi sapkin haz.

e Analiz: Bu karsilikli "faydalanma" (istimta), Tevhid ilkesine vurulan en biiylik darbedir. Ciinkii
insan, Allah'tan beklemesi gerekeni fani ve aciz varliklardan talep etmeye baslamistir (Taberi, 2001,
c. 8,s.45).

3. "Gayb" Tekeli ve Falciigin iflasi
Istismarin en biiyiik yakit1 "gelecegi bilme" (falc1lik) vaadidir. Oysa Kur’an bu kapiy1 miihiirlemistir.

« La Ya’lemu’l-Gaybe illdllah: "De ki: Goklerde ve yerde Allah'tan baska kimse gaybi bilemez."
(Neml 27:65).

« Nebi Siileyman Ornegi: Daha 6nce konustugumuz gibi; yanindaki asada 6lii duran Nebi'yi fark
edemeyen cinlerin, "gaybi biliyoruz" iddias1 Kur’an tarafindan alayci bir dille ¢iiriitiilmiistiir (Sebe
34:14).

o Biligsel Carpitma: Falcilarin veya medyumluk iddiasinda bulunanlarin "yiizde bir" tutan
tahminleri, insanin "dogrulama yanlilig1" sayesinde bir mucize gibi algilanir. Kur’an ise mutlak
bilginin sadece Allah'ta oldugunu hatirlatarak, insan1 bu sarlatanlarin elinden kurtarmay1 hedefler
(Isfahani, 2010, s. 630).

Tablo: Istismar Tiirleri ve Kur’ani Reddiye

| Istismar Tiirii || iddia Edilen Yontem || Kur’an’in Bakisi
op s - Eslerin arasin1 agma, Bakara 102: "Sadece Allah'in izniyle zarar verebilirler;
Sihir / Biiyii - o e
rizki baglama. asil zarar veren sihrin kendisidir.

Cin 26-27: "Gaybi sadece Allah bilir, sadece sectigi

Falcilik / Kehanet [|Gelecekten haber verme. . "
Resullere bir kismin1 agar.

Cin ¢ikarma, musallat Cin 6: "Bu s1ginma sadece korkuyu ve sapkinligi

Cincilik giderme. (rahek) artirir."

Esref-i Mahlikatin Izzetini Korumak

Kur’an’1n melekler ve cinler konusundaki tiim anlatilari tek bir amaca hizmet eder: Insan1, kendi disindaki
varliklara kole olmaktan kurtarmak. Allah, insan1 yeryiiziiniin Halifesi (yonetici/temsilci) kilmistir. Bir
Halife'nin, goriinmez varliklarin oyuncagi haline gelmesi, onlardan medet ummasi veya onlarla
korkutulmasi, insanin kendi dogasma (Fitrat) ve Allah’in ona verdigi degere ihanettir. Islam'm bu
konulardaki "yasaklar1", aslinda insan onurunu koruyan birer "Ozgiirliik Beyannamesi" dir.

Istismar, ancak ilmin (Kitabi bilgi) ve aklin (Tefekkiir) olmadig: karanlik odalarda yeserir. Kur'an ise bizi
o karanliktan "Nur"a (Aydmlga) davet eder. Insanlar genellikle bilmedikleri ve kontrol edemedikleri
seylerden (cinler, biiyiiler, nazarlar) korkarlar. Tevekkiil, bu korkular1 su mekanizmalarla yok eder:



e Otorite Tekligi (Tevhid): Eger her sey Allah’in izniyle (bi-iznillah) ger¢eklesiyorsa, higbir varlik
(cin, biiyiicii, falc1) Allah’in yasalarini asarak size zarar veremez. "O'nun izni olmadan kimse birine
zarar veremez'" (Bakara 2:102). Bu biling, metafizik varliklar1 "korku objesi" olmaktan ¢ikarip, ilahi
sistemin aciz birer parcasi haline getirir.

e Giivenli Baglanma: Allah’a duyulan tevekkiil, bir gocugun ebeveynine duydugu "giivenli baglanma"
gibidir. Bu bag1 kuran birey, karanlik odalardan veya sinsi fisiltilardan (vesvese) korkmaz; ¢ilinkii
"Emin" olanin himayesindedir (Zemahseri, 2009, s. 115).

o Tevekkiil, insan1 "metafizik pazarin" sahte sifacilarindan, biiyiiclilerinden ve insanin igindeki o
karanlik vesveselerden kurtarip, mutlak 6zgiirliige (Tevhid) ulastirir. insan Allah'a dayandiginda,
hicbir golge (seytanlarin vesvesesi onun 151811 sondiiremez.

41- Meleklere imanin Psikolojik Etkisinin Analizi

Kur’an-1 Kerim’in inang¢ sisteminde meleklere iman, sadece metafizik bir kabullenme degil; bireyin
karakterini, vicdanini ve toplumsal davranislarini sekillendiren "aktif bir ahlaki denetim mekanizmasidir."”
Meleklerin varligina duyulan inang, insanin i¢ diinyasinda "hi¢bir zaman yalniz olmadigi" ve "her anin
bir deger tasidigi" bilincini uyandirarak ahlaki bir disiplin insa eder. Bu etkiyi; 6z-denetim, manevi
dayaniklilik ve toplumsal seffaflik boyutlariyla, Kur’ani kavramlar ve psikolojik veriler 1s18inda analiz
edelim. Kur’ani perspektifte meleklerin varligina duyulan bu inang, kisiligin, karakterin otokontrol
(murakabe) sistemini inga eder.

1. Oz-Denetim ve "Gozetlenen Benlik" (Murakabe)

Meleklere imanin ahlak iizerindeki en somut etkisi, bireye icsellestirilmis bir otokontrol (murakabe)
yetisi kazandirmasidir.

e Kiramen Katibin (Degerli Yazicilar): Kur’an, insanin her aninin kayit altina alindigini bildirir:
"Stiphesiz sizin tizerinizde koruyucular (hafaza), degerli yazicilar (kiramen kdtibin) vardwr. Yaptiginiz
her seyi bilirler" (Infitar 82:10-12).

o Psikolojik Analiz: Sosyal psikolojideki "Go6zlemci Etkisi"ne (Observer Effect) gore; insan, izlendigini
bildiginde davraniglarin1 daha etik ve kurallara uygun hale getirir. Melek inanci, bu gézetimi "polis"
veya "kanun" gibi digsal bir baskidan cikarip, vicdani bir "emanet" bilincine doniistiiriir. Bu inang,
digsal bir denetciye ihtiya¢ duymadan bireyin kendi vicdani tizerinde mutlak bir "Murakabe" kurmasini
saglar. Birey, kimsenin olmadig1 yerde bile "emin" (glivenilir) kalmay1 bu sayede basarir. Bu, ahlakin

"none

"goriiniirliikten" "6zglinliige" gecisidir (Hokelekli, 2012).
2. Manevi Dayaniklilik ve Duygu Diizenleme (Sekine)

Ahlak, sadece eylem degil, ayn1 zamanda duygularin yonetilmesidir. Meleklerin miiminlere olan destegi,
ahlaki istikrar1 koruyan manevi bir kalkandir.

o Sekine ve Teselli: Melekler, diiriistliik (istikamet) lizere yasayanlara gelerek onlara korku ve
iiziintiiden uzaklasmay fisildarlar: "Melekler onlara iner ve derler ki: 'Korkmayin, iiziilmeyin...""
(Fussilet 41:30).

o Ahlaki Metanet: Bu inang, kisinin zorluklar karsisinda ahlaki degerlerinden (diiriistliik, dogruluk,
adalet, merhamet, iffet) 6diin vermesini engeller. Meleklerin varligina duyulan giiven, "yalnizlik" ve
"caresizlik" duygularimi dagitarak, bireyin en zor sartlarda bile adil ve sabirli kalmasimi saglar
(Zemahseri, 2009, s. 950). Meleklerin miiminler i¢in istigfar etmesi (Mii'min 40:7), bireyde
"degerlilik" ve "yalniz olmama" hissi uyandirarak ahlaki direnci artirir (Taberi, 2001, c. 24, s. 440).

3. Kismi Rol Model Olarak Melekler: "ihlas ve itaat"

Melekler, Kur’an’da ahlaki kemalin (miikemmelligin) prototipleri olarak sunulur. Onlarin bazi 6zellikleri,
miimin i¢in birer ahlaki hedeftir.



Tablo: Meleklerin Durumu Mii’minlere Ahlaki Hedef Sunar

Meleklerin Ozelligi Ahlaki Karsihgi || Analiz
Mutlak Itaat Disiplin ve Sorumluluk Efnre lt%tSl.Zh.k etmem@lerl (ffahrilm— 6), miiminin
gorev bilincini (emaneti) pekistirir.
Kibirin Olmamasi Tevazu Onlar biiyiikliik taslamazlar (Nahl- 49). Bu, kibrin
(Alcakgoniilliiliik) ahlaki bir veba oldugunu gosterir.
Siirekli Siirekli Allah’1 tesbih etmeleri, miiminin dilini ve
p Stikiir ve Pozitif Bakis  ||zihnini kétii s6zden arindirmasini tesvik eder. (Enbiya -
Zikir/Hamd

20)

Verilen gorevi hakkiyla giivenilir bir sekilde yerine
getirirler. Emindirler (Suara-193).

Emanete Riayet |Giivenilirlik (Eminlik)

4. flham Mekanizmasi ve Ahlaki Secimler

Insan zihni siirekli bir "diisiince trafigi" i¢indedir. Kur’ani tasavvurda bu trafik, meleki ilhamlar ile seytani
vesveselerin miicadele alanidir.

e Liimme-i Meleki (Meleki Esinti): Melekler, insanin kalbine "iyiyi, dogruyu ve hakki" fisildarlar.
Meleklere iman eden bir birey, bu igsel sesi daha net duyar ve onu seytani fisiltilardan (korku, hirs,
bencillik) ayirt etme becerisi kazanir.

o Soziin Haysiyeti: Her soziin yaninda bir "gozetleyici" (Rakib-Atid) oldugu bilinci (Kaf 50:18), bireyin
iletisim ahlakinm1 diizenler. Yalan, giybet ve manipiilasyon; kayit altina alindig1 bilinen bir zihinde
kolayca yer bulamaz.

5. Seffaflik ve Toplumsal Giiven

Meleklere iman, bireyi gizli-sakli islerden (karanlik alanlardan) uzaklastirarak "seffaf bir karakter"
insasina ikna eder.

o Toplumsal Baris: Herkesin melekler tarafindan gozetlendigine ve sonunda adil bir hesap verilecegine
inanmasi, toplumdaki "gliven bunalimi"ni1 giderir. Melek inanci, toplumsal s6zlesmeyi "metafizik bir
sahitlik" ile giiclendirir (Isfahani, 2010, s. 774).

Analiz: Geleneksel anlayista melekler sadece "kanatli nurani varliklar" olarak kalsa da, biitiinciil (holistik)
yaklasimda melek inanci; insanin hayvani diirtiilerini (fiicur) kontrol altina alip meleki safliga (takva)
yonelme siirecinin motor giiclidiir. Meleklere iman, ahlaki "mekanik bir kural seti" olmaktan ¢ikarip "canl
bir sahitlik" haline getirir. Biitlinciil bir perspektifle; meleklere iman, ahlaki "goriintirliikkten" "6zgiinliige"
tasir. Insan, sadece baskalar1 ne diyecek diye degil; "Kirdmen Katibin"in huzurunda, "emin bir ruh"
(Cibril) eliyle gelen vahiylere sadakatle ve kendi "Hafaza" meleklerinin sahitliginde karakterini insa eder.
Bu durum, bireyi bencil arzulardan kurtarip, Allah’in ve Nebilerin (Resullerin) 6rnekligindeki "evrensel
iyi"ye ulastirir.

42- Meleklere Imanin Kisilik ve Ahlak Uzerindeki Etkilerinin Analizi

Meleklere iman, Kur’an’in insa ettigi "Gayb" tasavvurunun en dinamik unsurlarindan biridir. Bu inang,
sadece teolojik bir kabul degil, bireyin karakter insasinda (tezkiye), duygu yonetiminde ve sosyal
iliskilerinde bir "denetim ve motivasyon merkezi" islevi goriir. Bu inancin kisilik ve ahlak tizerindeki
etkilerini biitlinciil bir yaklagimla analiz edelim.



1. Diiriistliik, Dogruluk ve Eminlige Katkisi

Kur’an, insanin her aninin kayit altinda oldugunu "Kiramen Katibin" (Degerli Yazicilar) kavramiyla
somutlagtirir.

o Siirekli Gozetim Bilinci (Otosansiir): "Onun saginda ve solunda oturan iki alici (melek) vardir. O,
bir soz soylemeye dursun, yaninda mutlaka hazir bir gozcii (raqibun ‘atid) vardir” (Qaf 50:17-18).

« Eminlik: Harekesiz metinde R-Q-B (<2.) kokii, "bir seyi korumak icin beklemek, gozetlemek"
demektir (Ibn Manzur, ts., s. 1590). Kisi, yalanin veya haksizligin silinmez bir "evrensel sicile"
kaydedildigini bildiginde, toplumsal baski olmasa dahi "emin" (gilivenilir) bir karaktere biiriiniir. Bu
durum, diirtistliigli bir dis zorunluluktan ¢ikarip i¢sel bir kimlige doniistiirtr.

2. Nefsi ve Sehveti Kontrol Etmeye Katkisi

Melekler, Kur’an’da "akil ve ruh" boyutunun temsilcileridir; onlarin biyolojik diirtiileri (yeme, i¢me,
cinsellik) yoktur.

« Ideal Model: Insan, meleklerin bu "saf" yapisini tefekkiir ederek, kendi hayvani nefsinin (sehvet ve
ofke) esiri olmaktan kurtulmaya calisir. Bu, psikolojik anlamda "ideal benlik" ile 6zdesim kurmaktir.

o Irade Egitimi: "Onlar, Allah'in kendilerine emrettii seylerde O'na isyan etmezler” (Tahrim 66:6).
Bu ayet, nefsin kuralsiz isteklerine kars1 "mutlak itaat ve disiplin" 6rnegi sunar. Birey, sehvetin baskin
geldigi anlarda meleklerin varligini hatirlayarak iradesini giiclendirir (Zemahseri, 2009, s. 1105).

3. Sabir, Metanet ve Ol¢iiyii Asmamaya Katkis

Hayatin zorluklar1 karsisinda meleklerin varligi, insana manevi bir "sekine" (huzur) ve dayanma giicii
Verir.

e Duygusal Destek: "Siiphesiz 'Rabbimiz Allah'tir' deyip sonra istikamet iizere olanlarin iizerine
melekler iner: 'Korkmay:n, iiziilmeyin..." derler” (Fussilet 41:30). Bu miidahale, kriz anlarinda bireyin
yikilmasini engelleyen bir "psikolojik ilk yardim" islevi goriir.

« Olcii (Mizan): Melekler evrendeki nizami (mizani1) korumakla gorevlidir. Onlara inanan birey,
evrendeki bu hassas dengeye uyum saglamak adina kendi davranislarinda da "haddi agmamaya"
(tugyan) 6zen gosterir.

4. Comertlik ve Yardimseverlige Katkisi

Kur’an’da ve sahih gelenekte meleklerin, iyilik yapanlar i¢in dua ettigi ve bu iyilikleri bereketlendirdigi
vurgulanir.

e Bagislanma Dileme: Melekler, yerdekiler i¢in istigfar ederler (Stra 42:5). Kisi, cOmertge
paylastiginda meleklerin bu "dua ve destek" halesine girdigini hisseder. Bu his, "kaybetme
korkusunu" (fakirlik korkusu) azaltarak yardimseverligi tesvik eder.

« TIhsan Suuru: Yapilan bir yardimin sadece yardimi alan tarafindan degil, melekler tarafindan da
"alkiglandig1" ve kaydedildigi bilinci, bireyi gosteristen (riya) uzaklastirip halis bir comertlige
ulastirir (Isfahani, 2010, s. 364).

5. Kisilik, Karakter ve Duygu Diizenleme Becerileri

Meleklere iman, karakteri "daginik ve tepkisel" olmaktan ¢ikarip "biitlinciil ve bilingli" hale getirir.



« Duygu Diizenleme: Ofke, haset ve kibir gibi "yakic1" duygular, Kur’an’da seytanin vesvesesiyle
iliskilendirilir. Buna karsilik meleklerin ilhamu, itidal ve nezaketi getirir. Meleki tarafin1 besleyen bir
birey, negatif duygularin1 daha hizli regiile edebilir.

o Karakter Biitiinliigii: Melek inanci, bireye "kozmik bir taniklik" altinda yasadigi hissini verir. Bu his,
kisinin 6zel hayati ile kamusal hayati arasindaki tutarsizlig1 gidererek "biitlinlesik bir karakter" (integre
kisilik) insasina yardim eder.

Tablo: Meleklere imanin Karakteristik Yansimalari

| Ahlaki/Psikolojik Alan || Melek inancinin Fonksiyonu || Kur’ani Dayanak |
Dogruluk/Eminlik Siirekli ve hatasiz kayit bilinci. Qaf 50:18 (Raqibun ‘atid)
Nefis Kontrolii Diirtiisel degil, iradi yasam modeli. Tahrim 66:6 (Isyan etmeme)

Sekine ve limit asilayarak kaygiy1 Fussilet 41:30 (Korkmayin,

D Diizenl
uygu Duzenieme yOnetme. liziilmeyin)

Comertlik Manevi destek ve istigfar beklentisi. ||Stra 42:5 (Yerdekiler icin istigfar)

Yalniz olmadigin1 ve desteklendigini

Sabir/Metanet )
bilme.

Enfal 8:12 (Miiminleri teyit etme)

Analiz: Meleklere iman, bir bireyin "0z-denetim mekanizmasini” en iist seviyeye ¢ikaran bilissel bir
semadir. Bu inang; diirtistliigii dogal bir refleks, sabr1 metanetli bir bekleyis, comertligi ise manevi bir
yatirim haline getirir. Insan, meleklere inandig1 dlgiide "beseri" zaaflarindan armip "insani" kemalata
dogru bir yolculuga ¢ikar.

43- Meleklere Imanin Biitiinciil Faydalar

Meleklere iman, Kur’an’in insa ettigi diinya goriisiinde sadece metafizik bir kabul degil, insanin bireysel
ve toplumsal hayatin1 diizenleyen aktif bir kontrol ve motivasyon mekanizmasidir. Psikoloji ve sosyoloji
perspektifiyle ve Kur’ani referanslarla bu inancin (ve inangsizligin) etkilerini biitiinciil olarak analiz
edelim.

1. Meleklere Imanin Biitiinciil Faydalar

Meleklere iman, insanin "goriinmeyen bir sistemin par¢asi” oldugunu hissetmesini saglayarak su alanlarda
fayda tiretir:

A. Psikolojik Faydalar

 Yalmzhk Duygusunun Giderilmesi: Insan, evrende basibos ve yalniz olmadigini hisseder. Yaninda
her an bulunan koruyucu (Hafaza) meleklerin varligi, ontolojik giiven duygusunu pekistirir (Ra’d
13:11).

e Oz-Denetim ve Suur: Kiramen Katibin (Degerli Yazicilar) inanci, bireyin kendi davranislarim
gozlemlemesini (self-monitoring) saglar. Bu, diirtii kontrolii ve 6z-disiplin i¢in muazzam bir igsel
dayanaktir (Infitar 82:10-12).

e Metanet ve Dayamkhlik: Zor zamanlarda meleklerin miiminlere destek oldugu ve onlara direng
astladig1 inanci, psikolojik dayaniklilig (resilience) artirir (Fussilet 41:30).

B. Sosyolojik Faydalar
e Sosyal Otosansiir: Toplumda her bireyin "gorlinmeyen sahitler" tarafindan izlendigine inanmasi,

dissal otoritenin (polis, kamera vb.) olmadigi yerlerde dahi sug¢ oranlarini diisiiren manevi bir denetim
ag1 kurar.
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Evrensel Kardeslik: Meleklerin yeryiiziindeki salih insanlar i¢in bagislanma dilemesi (Sura 42:5),
bireyin kendisini evrensel, meleki bir toplulugun parcasi olarak gérmesini saglar; bu da sosyal aidiyet
hissini gliglendirir.

. Ahlaki Faydalar

Nezaket ve Seffaflik: Meleklerin her an yaninda oldugu bilinciyle yasayan bir insan, gizli hallerinde
dahi ahlaki tutarlilik (istikamet) sergiler.

Iyilikte Yarisma: Meleklerin hayirli islere sahitlik etmesi ve bunlar1 kaydetmesi, bireyi "baskalar
gormese de Allah ve melekleri biliyor" motivasyonuyla karsiliksiz iyilige (ihsan) sevk eder (Qaf
50:18).

. Iletisimsel Faydalar

Vahye Giiven: Meleklere (Cibril) iman, Allah ile Resul arasindaki mesajin (vahyin) bozulmadan
ulastigina dair epistemolojik bir giiven saglar. Bu, dinin iletisim aginin temelidir.

Pozitif Dil Insasi: Meleklerin "giizel s6zii" ve "istigfar1" model alindiginda, bireyin iletisim dili yikic
degil, yapici ve barisgil bir yone evrilir.

2. Meleklere imanin Ahirete imana Katkist

Meleklere iman, ahiret inancinin "delil ve kayit" merkezini olusturur:

Objektif Kamit Sistemi: insan ahirette yargilanirken sadece kendi hafizasma degil, meleklerin
tuttugu yanilmaz kayitlara (amel defteri) dayandirilacagini bilir. Bu, adaletin tecelli edecegine dair
kesin bir inan¢ dogurur.

Gegis Kopriisii (Oliim): Oliimiin bir yok olus degil, "6liim melegi" (Secde 32:11) araciligiyla bagka
bir boyuta gecis oldugu inanci, 61iim kaygisini azaltir ve ahiret hazirligini somutlastirir.

Berzah ve Sorgu: Kabrin (Berzah) bir bekleme salonu oldugu ve orada meleklerle yapilacak ilk
iletisimin (sorgu) mahiyeti, ahiret bilincini her an canli tutar.

44- Meleklere imam1 Reddetmenin Olas1 Zararlar:

Melek inancinin yoklugu, insanin diinyasini sadece "madde" ve "goriinen" ile sinirlayarak su krizlere yol
acar:

A. Psikolojik Zararlar

Varolussal Yalmzhk: Goriinmeyen diinyayla bagi kopan insan, evrende tesadiifen var olmus,
sahipsiz ve korunmasiz bir madde y1gin1 oldugu hissine kapilir (Anksiyete kaynagi).

Sinirsiz Bencillik (Narsisizm): Kendisini denetleyen metafizik bir giicli kabul etmeyen nefis, kural
tanimaz bir "ego" patlamasi yasayabilir.

B. Sosyolojik Zararlar

Materyalist Toplum Yapisi: Sadece goriinen ve Olciilen {izerinden kurulan bir toplumda, manevi
degerler (fedakarlik, ithsan) yerini tamamen "kar-zarar" iligkisine birakir.

Dissal Denetime Bagimhhk: Bireyler sadece yakalanma riski oldugunda kurallara uyar. Denetim
mekanizmalarinin zayifladig: her an toplumsal kaos riski dogar.

C. Dini ve Ahlaki Zararlar

Tevhid Parcalanir: Meleklere iman tevhide inancinin 6nemli bir bilesenidir. Meleklere iman inkar
edildiginde ya da siiphe barindiran yaklasimlar i¢ine girilirse tevhidi inang zarar goriir.



e Gizli Kétiiliiklerin Artisi: "Kimse gérmiiyorsa sorun yok" mantig1 gelisir. Bu da ikiytizliliigi
(nifak) ve kapali kapilar ardindaki ahlaki ¢okiisii hizlandirir.

e Sorumluluk Bilincinin Zayiflamasi: Amellerin kaydedildigi inanci1 yoksa, insanin sadece kisa
vadeli hazlar1 i¢in yasamasi kaginilmaz olur.

D. fletisimsel Zararlar

Vahyin Inkari: Melek el¢iyi reddetmek, Resuliin getirdigi mesajin "uydurma" veya "sanr1" oldugunu
iddia etmeye gotiiriir (Nisa 4:136). Bu, ilahi iletisim kanalin1 tamamen kapatir.

Anlam Kaybi: Kelimelerin ve olaylarin arkasindaki ilahi muradi (melekit boyutunu) okuyamayan
insan, hayat1 sadece mekanik bir giiriiltii olarak algilar.

Sonuc¢

Kur’an’da melekler, Allah’in miilkiinde (evrende) belirli isleri yiiriitmekle gorevli, iradeleri sadece "emre
itaat" lizerine kurulu suur sahibi varliklardir. Kur’an’daki melek ve cin anlatimi, "Gayb" aleminin fiziksel
diinya tlizerindeki aktif operasyonel giiciinii temsil eder. Melekler; vahyi tasiyan elgiler, evrensel nizami
koruyan gorevliler ve insanin manevi/fiziksel diinyasin1 ¢evreleyen koruyuculardir. Cinler ise bu sistem
icinde, insanlar gibi se¢im yapmakta 6zgiir olan, ancak boyutsal olarak "gizli" (c-n-n kokii geregi) kalan
ve insan gibi iman veya inkari tercih edebilen sorumlu varliklardir. Meleklere iman, insanin i¢ diinyasina
bir "manevi radar" yerlestirir. Bu radar hem disaridan gelen tehlikelere (seytanin vesvesesi) karsi uyarir
hem de igeriye (kalbe) dogru bilginin ve huzurun (sekine) girmesini saglar. Bu inan¢tan mahrum kalmak,
bir geminin pusulasiz ve radarsiz agik denize ¢ikmasi gibi, insani her tiirlii manevi ve ahlaki firtinaya karsi
savunmasiz birakir.

Her seyin en dogrusunu Allah bilir.

Derleyen ve Analiz Eden: Vedat Kat
Mart 2026 — Bursa
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